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Sinopsis:

Se trata de realizar un pequefio balance de lo gsta el momento ha significado para
el desarrollo de la cultura latinoamericano sushifiba, al tiempo que discutir cuales son
sus perspectivas y retos, dado que en este muonbalgla competencia desenfrenada
por la hegemonia cultural nos a puesto nuevamenteradiciones de desventaja frente
al pretendido pensamiento global; razon por la,caseemos necesario replantear
algunos aspectos del debate y proponernos retozetos a fin de evitar que la

Filosofia Latinoamericana quede como expresion imarg como expresion de las

ideas de un grupo "anacronico" que se resistéraddernizacion.

Perspectivas y retos de la Filosofia Latinoameriean

Desde los tiempos de la colonia, dice Francisco é&oran 1942, -yo diria que desde
mucho antes- no han faltado expresiones, a vecssarsente interesantes de la
preocupacion filosofica en América Latina. Desd¢oeces, hasta la fecha hemos
asistido, no solamente al despertar filoséficop sirsobre todo a la consolidacion de la
Filosoffa Latinoamericanaproducto de las condiciones histéricas y de |lagsidades

del avance y desarrollo de nuestra cultura; pusspdijo Zea:

! Francisco Romero (1891 — 1962) “Tendencia conteémsEa en el pensamiento hispanoamericano”
publicado en 1942 y reproducido Efosofia de ayer y de hofduenos Aires 1942.



La preocupacion por las necesidades de una cudtuexicana y, como expresion
concreta de la misma, las de una filosofia ameaicanrge con gran fuerza en los
comienzos de nuestro siglo [siglo xx]. Y surge debien principio, a las dificiles
experiencias historicas, sociales y culturales ¥B{, y, posteriormente, a la
orfandad en que la crisis de la cultura europgaphrece sumir a esta América.
Durante la colonia, espafioles y portugueses diéwadi basicamente la escolastica,
pues la filosofia estaba encaminada hacia la damdimacolonial y la formacion
religiosa; y aunque pensadores como el Inca Gaccille la Vega o Guaman Poma de
Ayala tendieron puentes entre las cosmovisionespeas Yy nativas, los nucleos duros

del pensamiento de nuestros pueblos indigenasjdeoados barbaros, pasaron a la

resistencia; podriamos decir, sobrevivieron eridadestinidad.

El siglo XIX dio inicio con una fuerte presencia gensamiento de la llustracion; se
difundio el liberalismo por toda América Latinag/istrodujo el positivismo; pero cerré
con la fuerza y vigor de las concepciones de Jaadi Mjuien se adelanté en mucho a

las ideas que hegemonizarian el siglo XX.

Simon Bolivar, el gran sofiador de América, afirfidosotros somos un pequefio
género humano, poseemos un mundo aparte cercaddilg@dos mares, nuevo en
todas las artes y ciencias aunque en cierto magjo &n los usos de la sociedad civil”.
Luego dijo: “Es una idea grandiosa pretender fordeatodo el Mundo Nuevo una sola

nacion con un solo vinculo que ligue sus parteesity con el todo”.

Marti, recuperando el espiritu libertario que lbibha legado —entre otros- Bolivar y San
Martin, no solamente se preocupo por la indepenaelecCuba y Puerto Rico, que eran

las dltimas posesiones coloniales espafiolas eagide América, sino que supo, en ese

Z Leopoldo Zea (1912 — 200Antologia de Filosofia Americana ContemporaeaCosta-AMIC,
Editor, México, 1968; p. XI.



mismo proyecto, incorporar la defensa del dereahdod esclavos a su libertad, el
respeto a los pueblos indigenas; y sobre todolldratacansablemente por el respeto a
la dignidad y al decoro del hombréo quiero —dijo- que la ley primera de nuestra

Republica sea el culto de los cubanos a la dignjlada del hombre.

Marti se preocup0 intensamente por la recuperadolo nuestro, por la revaloracion
del pasado indigena y la reivindicacion de losiseahtos de patria, en la que caben
todos los hombres: los indios, los negros, los aapbs y marginados. “Con los
oprimidos —dijo- habia que hacer causa comun, giaazar el sistema opuesto a los
intereses y habitos de mando de los opresoresNugstra Américaescribié: “iEstos
nacidos en América, que se avergienzan, porquanlldelantal de indio, de la madre
que los crid, y reniegan, jbribones!, de la madrerena, y la dejan sola en el lecho de
las enfermedades!”. Luego agrego: “iEstos hijoaukstra Ameérica, que ha de salvarse
con sus indios, y va de menos a mas; estos desegoe piden fusil en los ejércitos de

la América del Norte, que ahoga en sangre a sussinglva de mas a menos!”.

La preocupacion de Marti por lo propio ha sido giEruna constante y una fuerza que
directa o indirectamente ha influido en el des&rde nuestra conciencia. Para él, el

conocimiento de nuestra Ameérica fue primordial, Ipajue afirmo:

El premio en los certamenes no ha de ser para jar mda, sino para el mejor
estudio de los factores del pais en que se viveel periddico, en la catedra, en la
academia, debe llevarse adelante el estudio diadtsres reales del pais. [...] La
universidad europea ha de ceder a la universidalieana. La historia de América,
de los incas a ac4, ha de ensefiarse al dedillguauro se ensefie la de los arcontes

de Grecia. Nuestra Grecia es preferible a la Ggeano es nuestra.

3 José MartiNuestra América30 de enero de 1891.
4 José MartiNuestra América30 de enero de 1891.



El siglo XX, en cambio, comenz6 con las ideas dddRquien invoco a Ariel como su

numen. Ariel, genio del aire, que representa lgepasble y alada del espiritu.

Ariel —dice Rod6- es el imperio de la razon y eltseiento sobre los bajos estimulos
de la irracionalidad; es el entusiasmo generosm@lil alto y desinteresado en la
accion, la espiritualidad de la cultura, la vivaddy la gracia de la inteligencia; el

término ideal a que asciende la seleccién humana”.

Rodd, como expresién condensada de un sentimiemerglizado de la época, criticd

lo limitante del positivismo. Escribio:

Cuando cierto falsisimo y vulgarizado concepto @eedlucacion, que la imagina
subordinada exclusivamente al fin utilitario, sepefiea en mutilar, por medio de ese
utilitarismo y de una especializaciéon prematuraniegridad natural de los espiritus,
y anhela proscribir de la ensefianza todo elemesgmigresado e ideal, no repara
suficientemente en el peligro de preparar paraoelgmir espiritus estrechos, que,
incapaces de considerar mas que el Unico aspecta dealidad con que estén
inmediatamente en contacto, viviran separados eladbs desiertos de los espiritus
que, dentro de la misma sociedad, se hayan adheraicas manifestaciones de la

vida

Mas tarde agrego:

Cuando el sentido de la utilidad material y el betar domina en el caracter de las
sociedades humanas con la energia que tiene enesenpe, los resultados del
espiritu estrecho y la cultura unilateral son patéirmente funestos a la difusion de
aquellas preocupaciones puramente ideales quelosadijeto de amor para quienes
les consagran las energias mas nobles y persee®m@@tsu vida, se convierten en

una remota, y quiza no sospechada region, paraomensa parte de los otros.

Para Rodd, lo fundamental, lo méas sublime de larrazra la belleza: “De todos los

elementos superiores de la existencia racionatl sentimiento de lo bello, la vision

® José Enrique Rod@&l Ariel,



clara de la hermosura de las cosas [...] La emabddhelleza es el sentimiento de las
idealidades como el esmalte del anillo”. Parang&luiso la moral estaba identificada con
la belleza: “Aunque el amor y la admiracién de ddldza no respondiesen a una noble
espontaneidad del ser racional y no tuvieran, cém euficiente valor para ser

cultivados por si mismos, seria un motivo supedmmmoralidad el que autorizaria a
proponer la cultura de los sentimientos estétiamaacun alto interés de todos. Si a
nadie es dado renunciar a la educacion del semtiniaoral, este deber trae implicito

el de disponer el alma para la clara vision desleba”

El Ateneo de la Juventud en Meéxico jugol, también, papel fundamental en el
desarrollo de la filosofia y la cultura en Américatina. Coincidiendo con Alvaro
Matute podemos decir que “La historia intelectual siglo XX en México tiene su
capitulo inicial en materia literaria y filoséfiem un grupo conocido como el Ateneo de
la Juventud, asociacién civil que inicié sus dia28de octubre de 19G%llos fueron
también criticos del positivismo que en México hathfundido y consolidado Gabino

Barreda. “Su combate al positivismo —segin Matetedio una clara significacior”.

Mi positivismo y mi optimismo —dice Henriquez UreBa basaba en una lectura casi
exclusiva de Spencer, Mill y Haeckel; [...] EI gogsmo me inculcé la erronea
nocion de no hacer metafisica (palabra cuyo siadfd se interpretd mal desde
Comte); y a nadie conocia yo que hiciera otra ristaf que la positivista, la cual se
daba infulas de no serlo. Por fortuna, siempreadicto a las discusiones; y desde
que los articulos de Andrés Gonzalez Blanco y Bx&0mez Robelo me criticaron
duramente mi optimismo y mi positivismo, tuve oodasde discutir con Gémez
Robelo y Valenti esas mismas ideas; las discusifreen minando en mi espiritu
las teorias que habia acept&do.

6 Alvaro Matute;El Ateneo de Méxigd-ondo de Cultura Econdémica, México, 1999.
"idem., pag. 28.
8 Pedro Enriquez Urefia, “Conferencias y tés’,.@iCuna de Amérige&Santo Domingo, 1907



José Vasconcelos, siguiendo la misma tendenciaigiltuido de manera singular al
desarrollo de la filosofia en México y América lati Su apuesta por la Raza Mestiza
como expresion del espiritu universal nos ponelaemro del debate sobre nuestra
identidad. Vasconcelos afirma que “las distintamasadel mundo tienden a mezclarse
cada vez mas, hasta formar un nuevo tipo humamopeesto con la seleccion de cada
uno de los pueblos existent&sy que esa raza nueva, producto de mestizaje etonpl
es la Raza Cosmica; y, naturalmente, al ser cosmegda expresion del espiritu
universal; de ahi la frase emblematica de la Usidad Nacional Autbnoma de

México: “Por mi raza hablara el espiritu”.

Opinan gedlogos autorizados —dice Vasconcelos- eueontinente americano

contiene algunas de las mas antiguas zonas delanuadnasa de los Andes es, sin
duda, tan vieja como la que mas del planeta. ¥ s$iefra es antigua, también las
trazas de vida y de cultura humana se remontardaduom alcanzan los calculos. Las
ruinas arquitecténicas de mayas, quechuas Yy tslteggendarios son testimonio de
vida civilizada anterior a las mas viejas fundae®de los pueblos del Oriente y de

Europa.

Posteriormente dijo:

Si, pues, somos antiguos geologicamente y tamiviéo gue respecta a la tradicion,
¢,cOmo podremos seguir aceptando esta ficcion iastanpor nuestros padres
europeos, de la novedad de un continente queagBssde antes de que apareciese la

tierra de donde procedian descubridores y recoraglages?

Finalmente sentencio:

Entre tanto, nosotros seguiremos padeciendo erastb wcaos de una estirpe en
formacion, contagiados de la levadura de todosipos, pero seguros del avatar de

una estirpe mejor. En la América espafola ya netir@pla Naturaleza uno de sus

® José Vasconceloka Raza CésmicaMéxico. 1925



ensayos parciales, ya no sera la raza de un slidg de rasgos particulares, la que
en esta vez salga de la olvidada Atlantida; no Isei@ura ni una quinta ni una sexta
raza, destinada a prevalecer sobre sus antecekorpge de alli va a salir es la raza
definitiva, la raza sintesis o raza integral, heabrael genio y con la sangre de todos
los pueblos y, por lo mismo, mas capaz de verdaftatarnidad y de vision
realmente universal.
Su idea fundamental consiste en que la quintarragzaetende excluir a ninguno de los
demds pueblos; precisamente, la norma de su fabmasiel aprovechamiento de todas
las capacidades para mayor integracion de poderalilda esencia de la identidad
Latinoamericana. Pero Vasconcelos, al igual quedRad también un filésofo de la
estética. “Todo lo vio bajo el signo de lo belldije Jesius Guisa y Azevedbe
perseguia hasta no dar con él en cada uno de res. § hombre, concretamente el

mexicano, tenia que ser bello, que conformarseetanodelo eterno de una armonia

divina que, despiertos a las inquietudes trasceaseno podiamos menos que dft".

Afos mas tarde, en Cuba, Fernando Ortiz proponiacamcepto similar al de
Vasconcelos, aunque diferente en su formulacion.EEmontrapunteo cubano del
tabaco y el azuca(l1940) acufiaba el concepto tansculturacion vocablo ratificado
por B. Malinovski. Este concepto implicaba la remgeion de todas las
manifestaciones culturales y la conjugacion ennureva, con la diferencia de que esta
nueva cultura no era superior a ninguna, sino Emehte diferente. “Por aculturacion
se quiere significar —dice- el proceso de transl®® una cultura a otra y sus
repercusiones sociales de todo género, pero tlamsmion es un vocablo mas

apropiado.”

10 jests Guisa y Azeved®@emblanzas de Académicdsdiciones del Centenario de la Academia
Mexicana. México, 1975.



En todos los pueblos la evolucidon historica sigaifsiempre un transito vital de
culturas a un ritmo mas o menos reposado o vekr @n Cuba han sido tantas y
tan diversas en posiciones de espacio y categestascturales las culturas que han
influido en la formacion de su pueblo, que ese mspeamestizamiento de razas y

culturas sobrepuja en trascendencia a todo otnrieno historico.

Y luego agrega:

En Cuba (...), como en pueblo alguno de Américahistoria es una intensisima,
complejisima e incesante transculturacion de varnasas humanas, todas ellas en
pasos de transicion. El concepto de transcultunaes cardinal y elementalmente
indispensable para comprender la historia de Cuparyanalogas razones, la de toda
la América en generat.
En otras latitudes del continente, hombres de igaléh trabajaban en el mismo sentido;
podemos mencionar, como ejemplo a Francisco Romearen contribuyd a formar un
grupo de pensadores que, desde Argentina, realizana produccion propia en
conexidon con las aportaciones de la filosofia eemofPensaba que la intencionalidad
del psiquismo es el rasgo fundamental del ser hapare encuentra su culminaciéon en
una filosofia del espiritu. Para él, el nivel dalpieitu es la culminacion de la
intencionalidad que tiene los rasgos de objetividadiversalidad, historicidad y
trascendencia. Su filosofia del espiritu, en camsecia le llevo a la elaboracion de una

metafisica presidida por el concepto de trascenaende modo que cada nivel de

realidad se caracteriza por su nivel de trascermaenc

Después del periodo que Romero denominé de losaflonds, surgié en América una
fase en la que una de las preocupaciones eseneialés reflexion sobre su cultura. El
mismo hizo hincapié en la necesidad de que lber@rkian comenzara a preocuparse

por los temas que le son propios, por la necesiddada la historia de su cultura y sacar

" Fernando OrtizContrapunteo cubano del tabaco y el azi&@iencias Sociales. La Habana. 1983. pp.
87, 90.



de ella los temas de una nueva preocupacion fisdDestacado lugar tiene, en este
sentido, el libro de Samuel Ram&3 perfil del hombre y la cultura en Méxical decir

de Zea:

La cultura mexicana era motivo de una interpretacifosofica. La filosofia
descendia del mundo de los entes ideales haciaindare entes concretos como lo
es México, simbolo de hombres que viven y mueresusnciudades y sus campos.
Esta osadia fue calificada despectivamente datitex. La filosofia no podia ser otra
cosa gue un ingenioso juego de palabras tomadasaleultura ajena, a las que por
supuesto faltaba un sentido, el sentido que tgrdemdicha cultury

Poco a poco, la filosofia en América Latina fue ladgndo carta de naturalizacion;

habiamos llegado, al parecer a lo que Romero If@tapa de normalidad filosofica”,

esto es, una etapa en que el ejercicio de la filpgs visto como funcién ordinaria de la

cultura, aunque Augusto Salazar Bondy la poniaugtaeén una de sus obrg€Existe

una filosofia de nuestra América?.

Esta duda fue esclarecida, mas tarde por Leopokl. Parece que uno de los
problemas fundamentales era el discutir que estab@mtendiendo por filosofia. Para
Zea, “La filosofia no podia ser otra cosa que gemoso juego de palabras tomadas de
una cultura ajena, a las que por supuesto faltabsentido, el sentido que tenian para
dicha cultura”. Ahora bien, hay un tema que preacop s6lo a unos cuantos hombres
de nuestro Continente, sino al hombre americangesreral. Este tema es el de la
posibilidad o imposibilidad de una Cultura Ameriaary en consecuencia, el de la
posibilidad o no de un a filosofia Americana. Denodrespondamos la interrogante,
depende la existencia o no de nuestra filosofiacfdo que haga falta mucho esfuerzo

para afirmar la existencia de una cultura americanobre todo si entendemos que la

12| eopoldo ZeaEn torno a una filosofia american@uadernos Americand México, 1942.



cultura es la manifestacion espiritual de los pobEn este sentido, todos los pueblos,
independientemente de sus circunstancias poseemacu} ni siquiera hace falta decir
cultura propia, pues las manifestaciones espigtude los pueblos no pueden ser mas

gue propias.

Lo nuestro, lo propiamente americano, no esta ewltara precolombina, -dice Zea-
pero la Cultura Europea tiene para nosotros elickerde que carece la cultura
precolombina, y sin embargo, no la sentimos nuestidaptamos sus ideas, pero no
podemos adaptarnos a ellas. En esto esta el nudoedé&ro problema: no nos sentimos
herederos de una cultura autéctona, (aunque ndaseaxacto) Yy la que como la
europea tiene para nosotros sentido, no la sentimestra, prosigue. y luego afirma
que: El americano se siente europeo por su origenp inferior a éste por su
circunstancia. Se transforma en un inadaptadayrssidera superior a su circunstancia e
inferior a la cultura de la cual es origen. Siedsprecio por lo americano y
resentimiento contra lo europeo; aunque, es mds flecir que “lo que nos inclina
hacia Europa y al mismo tiempo se resiste a savdayres lo propiamente nuestro, lo

americano”; lo malo esta que sentimos lo propi@ne@ricano, como algo inferior.

En fin, Zea nos ha legado la Historia de las Ide@®o forma metodoldgica para
comprender nuestra historia y nuestra filosofiao p@semos a algo que nos interesa
mucho: cdmo entender la globalizacion y cualesasdes perspectivas que la filosofia

latinoamericana tiene ante este fendmeno.

Filosofia y globalizacién

Por globalizacion se han entendido muchas cosabjgmoos decir, que no existe un

acuerdo sobre la naturaleza y contenido de dictegada. Es mas, existen visiones



positivas y negativas sobre el tema, asi como defem y detractores. Sin embargo,
desde cierta perspectiva, muchas de las visionesoficas podrian verse como
referentes a la globalizacién; por ejemplo, la R&®smica de Vasconcelos o la
transculturacion de Fernando Ortiz, pues son dodt sintéticos de la historia; pero

veamos otras versiones.

Para Leopoldo Zea, en 1492 América entré a la ¢jlmadn.

El tropiezo de Coldn, [con] ... utkesconocido y por ello nuevo mundo —dice Zea-,
hizo de la historia regional de la tierra, una étist Universal, integradora de
pueblos y culturas bajo la hegemonia imperial defaien su doble expresion, la
mediterranea de la que era expresion Espafa ytieab@noratlantica de la que sera
expresion la Gran Bretafia. Una Europa greco-laticlayente, catélica, que integré
los pueblos y culturas que bafa el Mediterrdanemg Huropa germana y sajona,
excluyente, como lo expresa su puritanisto.

Este proceso se consolidé —prosigue- en 1989 ccaida del muro de Berlin. Con ellas

“se anuncia una nueva globalizacion, una nuevadatmintegracién universal que se

hace expresa en los festejos del Bicentenario &eValucion Francesa al recordarse a

Victor Hugo cuando deci&n el siglo XX habr4 una nacién extraordinaria, se

llamaréa Francia, se llamara Europa, y al siglo signte se llamara Humanidad

Sin embargo, la globalizacion actual, la globali@acreal, tiene como premisas el
triunfo de Estados Unidos en la guerra fria, sueps@dn de convertirse en protector
universal de la democracia y la moral cristianapuasta en marcha de una agresiva
politica econdmica, una economia de mercado querdinla todas las relaciones
comerciales a los intereses de los Estados Un&l@sto debemos sumar también la

pretensidbn de generar un pensamiento global, ursap@ento hegemadnico con

13 Leopoldo Zeat.atinoamérica en la Globalizaciéi€onferencia pronunciada en el VIl Congreso de la
Sociedad de Estudios sobre América Latina y elbl@aen Managua, Nicaragua, 1998.



pretensiones de universalidad y de verdad, en &l loulatinoamericano no tendria

sentido.

En 1994, el primero de enero, entro el vigencid@tado de Libre Comercio de
América del Norte (TLCAN), con fachada de integdacie igualdad. No pocos,
entonces, creyeron que la integracion latinoamesicasos suefios de Bolivar y Marti,
se hacia realidad. En ese contexto, Leopoldo Zeanaliscurso pronunciado en el VIi
Congreso de la Sociedad de Estudios Latinoamescarael Caribe (1998) sefialo lo

siguiente:

Esto que parece utopia es ahora profecia a séradelen un futuro inmediato.
Cuando el presidente de los Estados Unidos Willtdimton, al iniciar su gobierno,
hace un llamado a las armas, no para imponer sen@ga a pueblos fuera de sus
fronteras, sino para ampliar el “suefio americantddos los estadounidenses que
han sido marginados de €l por su origen racialp,sexltura, religion, situacion
social; y cuando al término de su primera presi@dehabla de hacer de los Estados
Unidos la primer gran nacion multirracial y mullicwal de la tierra, el suefio
integracionista latinoamericano se va transformasmdaina realidad. Realidad que
pone fin a las dos Américas que se van transformanduna sola América, por su
composicion multirracial y multicultural. Las pregaciones que sobre la identidad
europea, tienen su origen en la ineludible presedei otras razas y culturas que

reclaman su lugar en esa identidad.

Que lejano a la realidad estaban estas palabraserdn entonces, la agresion a
Afganistan, la invasion militar a Irak y el gendoidle que hasta hoy persiste. Vinieron
también el redoblamiento de su agresion contra @benezuela. Ya nadie esta seguro

frente a este monstruo de las siete leguas, cottenara Marti.

Zea —creo- tenia fe en dicha integracion; en elnmidiscurso sefalo:



Al ser derrotado Bush [padre] en su intento deex@dn por el candidato democrata
William Clinton, éste hizo suyo el Tratado porqumsiderd que beneficiaba a su
pais. Primero la Camara de Representantes se ogaisciendo la desigualdad de
economias que se trataba de integrar. Con un gffaereo aprobd el Tratado ya
puesto en marcha con México. Pero nada se quisy dabincorporar al mismo a
otros paises de la América Latina. Los paisedaearon el Mercosur, buscaron a

su vez su incorporacién econémica con la Comuritladpea.

Partiendo de la supuesta imposibilidad de integnalbitos culturales y econdémicos
distintos se confunde el liberalismo con formas raésrde con la idea de una
identidad que contempla la diversidad de expresiaigelo humano como factor de
un desarrollo compartido. El liberalismo hace dectempetencia resorte de un
desarrollo que no puede ser compartido. En su sijprelarwiniana, los mas aptos
imponen su identidad e intereses. En la globalimada competencia adquiere otro
sentido distinto al tradicional liberalismo y sucha por mantenerse. Nadie es
superior ni prescindible, todos son necesariogjales propio, concreto y peculiar
modo de ser.

Los estudios econdmicos en México y en Américanaalian demostrado con creces,

que dicha integracion en lugar de ser benéficalparpueblos, solamente a beneficiado

a los grandes capitales, agudizando la pobreraaitginacion y la desesperanza.

Perspectivas o conclusiones:

Ante la circunstancia descrita, y como proveyeralgue iba a sucede, el colombiano
German Arciniegas sentencié: “Todo en el Nuevo Myrabliga a defensas originales
y cuidados propios, a un conocimiento mas profuihelda historia de Europa y de la
historia de las Américas”. Luego agreg6: “La deaidad en el desarrollo econémico de
las distintas partes del hemisferio requiere umladn mas exquisito de los intereses
econdémicos y de las defensas morales y materialasresistir las complicaciones de la

vida internacional”.



No quiero pensar con Hegel que la hora mas obsbeirka noche es la proxima al
amanecer, porque no creo que estemos en la horaoscéisa de la noche. Mas
oscuridad es posible; pero ni siquiera quiero imagnelo; y no creo tampoco que
debamos llegar a la oscuridad completa para asgiramanecer. Creo simplemente,
gue por el momento debemos y podemos resistir dideblas; muchos esfuerzos,
grandes y pequefios se realizan en esta direccéte.cBngreso mismo es uno de ellos,

y en nuestras manos esta mucho del futuro.

La Filosofia Latinoamericana tiene muchas posibdies de éxito, navegando
contracorriente, como siempre lo ha hecho. Reffeado sobre nuestras
circunstancias, pero no solo eso, sino procuramdosformarla, pues como decia
Ortega, “Y0 soy yo y mis circunstancias; y si ne &alvo a ellas, no me salvo yo.”.

Pero tampoco intentamos salvarnos solos, porqukisasngarantizada la derrota.
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