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RESUMEN

Este trabajo se inicia con una reflexién sobreacter indigena de la palabra Runa, tanto
en lenguas germanicas como andinas. Luego, detamol pensamiento filoséfico acerca de la
identidad Colombiana y Latinoamericana,, a la vee cgaliza un estudio comparado sobre la suerte
qgue corrié Alemania al tratar de encontrar su iddat entre las garras de la mimesis griega,
envenenamiento lento y progresivo que le conddgoimastauracion del Nazismo ideolégico, a una
modernidad fracasada y ahogada en sus propias arisiainistas (aufklarung). Finalmente se hace
un estudio comparado del diasparagmés, el desmenibrao de la imagen o la caida del sujeto en
el abismo de la representacion. Para concluir, latha platonica juega un papel crucial a la hora
de comprender la encrucijada (Kreuzweg) del peneatoi actual, un pensamiento abocado a
formularse a partir de la ausencia y del mutismolale’oz que engendra un gesto ético en una

comunidad forcenada, desplazada, despedazada pgrepios intereses.
ABSTRACT

This work begins with ideas about Indian charasteriof ‘runa’ word, as German as
Andean languages. Then, it develops a philosophizaights on Colombian an Latin-American
identity. Finally, it studies the dismembermenttué image of the falling of subject in the abyss of
representation. To finish, platonic Matria playsracial role to comprehend the ambush of today
thinking, drawn in place to formulate itself stagifrom absence, voice mutism that engenders an
ethical gesture in a community forcenée, displabeaken by its own interests.
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La palabraRuna aparece en todos los dialectos germanos antiggts palabra es
indigena tanto en las lenguas germanicas como s@andinas, se trata de una palabra
alemana moderna que se origina en la antigua ageReunen quetraduce “susurro”,
como del silencio de una ausencia; para los Cebts palabra en su calidad seméantica
proviene de la raiz proto-indoeuropea que significaugir, posteriormente la palabmana
fue aplicada para la escritura hieroglifica quendite a la expresion de un saber secreto
devenido atemporal y sin forma especifica que mo&oia la representacion idolatrica de los
flujos escriturales, sino el accesdvglsterion Cuandaunase identificd con el concepto de
“letra”, que poseia un valor fénico y una forma Isdtica, asistimos a su desaparicion, al
retiro delMystescomo huella borrada en si misma; la runa devieegrgp puchenstal
runa-rizoma, piedra-rizoma que libera las fuerzaspdiquismo a partir d€binnungagap
como encrucijada del mundo de arribtafah Pacha- Nilfheijny el mundo de abajdJku
pacha- MuspellsheimEl ginnungagagel abismo abierto) en el vortice de inspiraciariae
montafia andina se entrecruza con las cottaipbacha-midgaril

El alfabeto de los filisteos se deriva de las rut@snismo ocurre con la escritura
fenicia; la runa quiebra la dialéctica de la volaescritura, como nos muestra la Kabala
Orfica in-audible, las primeras runas han aparegiddadas en una HayBi¢ Buche, le
hétre, beech, il fagg)parbol femenino que dio origen a la paldbkao en alemanguch), el
libro como expresion de los flujos femeninos aotes a la energia masculina de la encina
(Der eiche de los druidas. La haya nos lleva a la comprend® lo otro-que-el-ser, la
heteridad(le hetrg, o sea la produccién de la diferendiatero$. El arbolYgrr-drasylde los
germanicos, al igual que Akis Mundide los Kogi, se puede concebir como el rizoma que
engendra la escritura a partir de las mdultiplesibilatades devenidas desde ese Otro
universo in-existente. Una linea de fuga atraviesgermanico y lo andino, hasta ahora se
han hecho trabajos separados que no han permiéigouldrir el agenciamiento que se
produce en estos mundos aparentemente disimilesdanuseparados por un océano
intersticial que desconoce sus devenires, sobre lodyerméanico (en general todo lo



Indoeuropeo) ha sufrido la devastadora identifiacion el “Mito Nazi®, que se aprovechd
de todo un conocimiento y una tradicion para jiestif sus aberraciones y crear un muro
dialéctico-metafisico que afirmaba la supremaciade en nombre de un discurso logoico
gue bebia en la fuente griega, la ideologia desnmaxzfue el Ultimo resultado de la busqueda
alemana de la identidad como muchos hoy pretenddragnoaméric por medio de la
mimesis y la representacion como bases déViythos fundador Unico, hegemoénico y
dominante. Wagner y Thomas Mann, poseen en sulaageoblematica del mito como
repeticibn del modelo griego, de su historicidad, I&gica-dialéctica, su ontologia, su
mitologia, su arte y hasta su politica. El mito Nee de su mimesis, su diferencia propia y
afirma su identidad nefasta, la mimesis vampiazateridad dentro del suefio de una imagen

gue se yergue como absoluto, la inmanencia entel @si cuestionada por Artaud en el

1«E| problema que plantea el mito es el del mimetds en cuanto el mimetismo sélo esta en
condiciones de asegurar una identidad (lo hacejeedad, de un modo paradodjico, pero no es
posible entrar aqui en los detalles). La ortopgdéadnica viene entonces a corregir el mimetismo
en provecho de una conducta racional, es decigitl®’ (conforme al logos). Se entiende porqué
con el mismo movimiento, Platon debe purificar gleaes decir desterrar y expulsar ritualmente
de la ciudad el arte en cuanto éste implica, emsdo de produccién o de enunciaciémmimesis

lo que vale esencialmente, pero no exclusivameata gl teatro y la tragedia. En eso se indica,
ademés que el problema del mito es siempre ind&reidel problema del arte, ménos porque el
mito sea una creacion o una obra de arte colectjua,porque el mito, como la obra de arte que la
explota, es un instrumento de identificacién. Esliiso el instrumento mimético por excelencia”.
(LACOUE-LABARTHE, Philippe. NANCY, Jean-Luc. (2002El Mito Nazi. Barcelona, Ed.
Anthropos, p. 28.)

2 Una de estas personas es JesUs Martin Barbern gfitena: “...Daniel Pécaut en una conferencia
sobre el tercer sector el afio pasado en Cartageqae ha venido profundizando en sus ultimos
escritos- dice que lo que le falta a Colombia, mas un mito fundacional, es un relato nacional,
esto es un relato que posibilite a los colombiadestodas las clases, razas, etnias y regiones
ubicar sus experiencias cotidianas en una minirmmar compartida de duelos y de logros. Un
relato que deje de ubicar las violencias en la sstbhia de las catastrofes naturales, la de los
cataclismos, o los puros revanchismos de facciomesidas por intereses irreconciliables, y
empiece a tejer el relato de una memoria comin, qamo toda memoria social y cultural, ser&a
una memoria conflictiva pero anudadora. Es la gdéderencia entre la memoria artificial y la
memoria cultural, pues ésta siempre opera tensiaeadre lo que recordamos y lo que olvidamos,
ya que tan significativo es lo uno como lo otro.l@nbia estd necesitada de un relato que se haga
cargo de la memoria comun, que es aquella desdedasera posible construir un imaginario de
futuro que movilice todas las energias de constitael pais, hoy dedicadas en un tanto por
ciento gigantesco a destruirlo” (MARTIN-BARBERO, sIes. (2001) “Politicas culturales de
nacion en tiempos de Globalizacion”. Conferencidanala Mallarino del Teatro Colén. Bogota,
julio 24 de 2001. EnRevista GacetdNo 48 de Enero-Diciembre 2002. (Quien lea que hsgsa
propias disquisiciones)



encorsetamiento del soportsubjecti) arquetipico que busca el origen y la verdad. El
humanismo es sospechoso, sobre todo en el “cadedtgr”, que ha quedado imbuido en el
pensamiento metafisico de la presencia del “sexr lpamuerte”, que configura el concepto
gestalt de aristogenesia o “aristocracia de los genes”, cuya plasticidad | forma
manifestada a través de la sangre y la raza, sstrawemo el limite figural del arquetipo, en
donde la raza se define, segun Jean-Luc Nancy.gddue-Labarthezomo la identidad de
una potencia en formacién, de un tipo singular addr de un mitoLa raza como figura
exterior de un alma determinada que bulle en laonende una sangre privilegiada, una raza
es antes que nada el principio y el lugar de utengg mitica, un mito del Mito que aniquila
al “judio” (subalterno, marginado, vencido, subdestado, mujer, homosexual, indigena,
afroamericano, desplazado), al “anti-tipo” defestyal “mas animal que cualquier animal”,
“nada mas alejado del animal”; esto es el “judiafgpel nazi (ideologia capitalista), aquel
gue no tiene forma o configuracion racial, aquel na puede pensar por si mismo, el “judio”
no es su antipoda, (es que simplemente no existe)asausencia de tipo como presencia en
todo mestizaje.

Como se puede deducir de las maravillosas apreoeside Jean-Luc Nancy, el
fascismo busca por todos los medios la afirmacidrexaltacion de una busqueda interesada
(interessgy afanosa de su identidad en la totalidad dey ggra el ser; donde no hay raza,
no hay esencia, y por imponerla se homogeniza etgmeiento a través del discurso
primigenio delMythos que engendré a la comunidad, pero también la gu&sto hace
recordar la obra de Emmanuel Lévinas, tan escasansdda y mucho menos comprendida,
como es el caso dge Otro Modo que Ser, 0 mas alla de la esergigel que no solo hace
una critica profunda a la tradicion metafisica dental sino que rompe definitivamente con
el primado del discurso ontoldgico, después de rhphsado por grandes crisis, como el
haber estado preso por 5 afios en los campos dentawon nazi y la tragedia de haber
perdido a su familia en la guerra. En 1933, cuaddler sube al poder, se produce para
Emmanuel Lévinas, lo que se ha llamadoKlkhre (ruptura) con el pensamiento de
Heidegger y con ella de toda la ontologia, el demstamiento de Lévinas lo lleva a
descubrir con lagrimas el hilo conductual ei@een und Zei{Ser y Tiempale Heidegger) y

Main Kampft(Mi Luchade Adolf Hitler), una suerte de conexion entreotogia y barbarie,



entre el pensamiento del ser (metafisica) y laenidk del discurso de occidente. Esto lo
llevara a escribir.a Evasionuna suerte de esbozo, de ruta para toda su osteripr, la que

irAd desplegando poco a poco en cada uno de swustéxipesar de todo, Lévinas no tiene
mella de resentimiento, la busqueda del otro pdetio, la trascendencia del rostro, le hacen
descubrir la manera de sustraerse al horror déb il y a (hayY, crisis en la que nada el
(pensamiento) latinoamericano, en donde la sal@&sla blisqueda de identidad, ni la
afirmacion de ningun “ser” latinoamericano, ni lammasis de ningin Edipo europeo; eso
seria sencillamente fatal, nefasto, se estariartdmae la misma pdcima con la que se
envenend Alemania a lo largo de los siglos, d&safe a Wagner, pasando por Hegel, Marx,
Schelling y Heidegger. El fantasma de la identidad monta, invierte la busqueda al
cabalgarnos, América latina esta despertando, sdohdestetando de la leche envenenada
(hampi-farmakohde una madre aracnida, en dondartfira, la articulacion del sentido se
rompe, articulacion en donde la rodilja-6oug del yo-nosotros se muestra como aquello
diferente a la simple sintesis del pensamientoanito fundacional, la rodilla de la ley en su
no-neutralidad, transtoca la percepcion de lo cqrdéno propio y rompe la dialéctica de la
memoria social y cultural, la rodilla andina dewdrisagra, angulo del techo de una casa que
no se tiene, una casa agobiada por las intenséasljavalancha del sentido metafisico que
nos ahoga en la mismidad de los discursos hegeas)némgulo de vision diferente

(posibilidad del sesgo anamorfético) que nos perftigarnos de una promesa efimera de

3 “E| Hay es el espacio del existir sin existentguaio: “ni una persona, ni una cosa, ni la totalidad
de personas y cosas”. Vacuidad oscura de la cualunge ninguna conciencia, como un agujero
negro que s6lo pudiera definirse por sus negacioResnte al horizonte del ser que Heidegger
reivindica como una salida al dominio de lo énticque supone la estrategia especulativa de una
Metafisica sin entes, o0 en la que los entes sonlégicamente irrelevantes, Lévinas a lo largo de
toda su obra, perseguira precisamente, por el eointrla ruptura del espacio anénimo del hay,
una ruptura que sélo podra producirse en el carara con lo Otro. De ahi la obsesién por lo Otro:
de ahi también, la obsesién por abrir el anonimded Hay hacia lo “Otro modo que Ser”,
impugnacion radical de la ontologia, el esfuerzgpezailativo de Lévinas, compartido por
Blanchot radica en la posibilidad de que lo humadesde su misma nocién reencuentre su
sentido: no ya como el restablecimiento de un husran fundado en la concepcidn genérica de lo
humano, sino como “Otro” humanismo fundado en eirtdnismo de lo “Otro”. (ANTICH, Xavier.
(2001). “La Filosofia o la amistad. El didlogo inmduso entre Blanchot y Lévinas” En
Anthropos Maurice Blanchot, La escritura del silenciBarcelona, 192-193, pp. 137-138)



una casita (como morada del lengu&e)los desfiladeros del significante, en la traméad
articulacién aracnida como la arruga del que piggea hacer ante tanto conflicto?amos

a salir de casa, si alguno tiene casa y quiere gu@npuede hacerlo después de haber
asegurado su “otra morada”, su “otra estanciatiare los juegos de la ética trasciendan las
fronteras raciales y culturales, en donde ya nbafde mas de raza sino ttaza, de una
huella runica invaginada en su propia invisibilidaén su propia ausencia, en un
pensamiento de la desaparicion, del desplazamitorzado que hoy marca de manera
indeleble la res extensa de nuestros cuerpos batedHalar, valer, valor) en la
(im)posibilidad de un decir desfondado, en dondgriéd (la bala del otro) se traga a si
mismo, en si mismo, se ahoga en la sangre de umtéencia comunitaria fracasada, que le
impele a buscar un “De otro modo que ser”.

El mito ario es el mito del sujeto, el problemagigeto, del individuo enfrentado a
la encrucijadaKreuzweg de su “Yo” como concepto liberal en la modernigia concepto
Marxista de humanidad, ésta dialéctica es sustitpat el concepto de comunidadhno$
que Hitler llamo eVolk o Folk, el pueblo encadenado a la busqueda de una esangiainea
donde la diferencia es concebida como bastardidoges hace de la suyas imponiendo su
Weltanchaungdeoldgica (vision del mundo). El peligro estéfde, si en latinoameérica se
comprende mal el término quichuana, que atiende a la nocién de puéblen donde la
diferencia se vea entendida a partir de la mismléctica y el Otro permanezca encerrado en

la cadena de significaciones, se necesita aclaselOtro, la produccion de Alteridad se da

* “Estamos aln en la “habitacién del mundo” en ceambdo activo “de la encarnacién original
del Mismo en el Otro” (EN, 204) Lévinas consideaatién una morada un lugar hogarefio desde
el que abordar la inmersién césmica, pero no coépdica, ni eco. La casa, el cuerpo, son abrigos
en suspension, retenciones que suspenden el tiesmp@ervenir y avanzan a tientas, tanteando la
aventura del vacio. Son integraciones porosas éelun vivir entre rendijas” (CfrTotalidad e
Infinito de Emmanuel Lévinas) (DOMINGUEZ REY, Antonio. (I®9La Llamada Exoética. El
Pensamiento de Emmanuel Lévinas. Eros, Gnosis, BoseMadrid, Ed. Trotta, p. 290).

>« .., puede que tu vocacién sea la de proporciomaimpulso global a la tarea que tendria el
pueblo. La nocidon de pueblo estd fundamentalmeigeda a la sangre. Pero cuidadm pueblo

no es una razakl hecho de que este concepto sea igualmenteieblcamino que permite superar
todas las pulsiones racistas todavia presentessdstribles pecados, estos estigmas negros e
indescriptibles —que, sin embargo no hemos de peddevista un solo instante- me ha llevado a
elegir el Arte. (BERNARDEZ SANCHIS, Carmen. (1999)oseph Beuys Conferencia
pronunciada por Joseph Beuys en 1958drid, Editorial Nerea, p. 98)



a partir de la ruptura del par “mismo-otro”, queyseguen como los dos pilares de la
totalidad. La nocién de “pueblo”, de “comunididés precisamente lo que Jean Luc Nancy
desconstruye en lomunidad des-obrag&l quiebre de la inmanencia como salida extéatica
de la noche del sentido, la inmanencia como lartipeinstancia que hace que alguien
pretenda quedarse en si-mismo, en una paradéjgcpeda o reconstruccion de conciencia
subalterna, pura ilusion- pretension lod&ahn de individualidad, pretension de todo
régimen totalitario, negacion de la exterioridae ga la trascendencia, la excedencia como
locura Wahnsinnige En latinoamérica el mestizaje debe ser vistoadisporg como
diseminacion de flujos de pensamiento que no delspirar a una identidad mimética,
porque eso seria como travestirse en la orgiandes| travestismo de la imagen que no deja
salir hacia la alteridad; es necesario hacerléreomérica, una lecto-escritura trans-textual,
precisamente Jacques Derrida ha dichoLgqii@oameérica es (la) Desconstrucci(mon ella
barradoo suspendidpor medio de los paréntesis), esto nos da la pidsidide comprender

la differance derridiana en la diaspora deggistemecomo muy bien nos lo ensefio Michel
Foucault.

La intolerancia se engendra en el encierro inmadgataWeltanchaungse necesita
salir de la noche oscura de la inmanencia por naglin des-mayamiento (des-ilusion) de la
“realidad” impuesta por laystoria (juego semantico entre historia e hysteria tonmaelo
francés) de los vencedores, para poder atend@mada del Otro, en donde no se busca

ningun origen perdido en Latinoamérisino la produccién de urnosofia del duelo que

acabe con la nostalgia (minne) del objeto perdidmdb testimonio de uniuella rdnica

anterior a la dialéctica de lo nérdico y lo andista huella nos permite asombrarnos en lo

andino como anterioridad del logos griego, en larsgticialidad rizomatica del gigante

®“La comunidad absoluta —el mito- no es tanto laifun total de los individuos como la voluntad
de la comunidad: el deseo de operar por el podeméde la comunidén que el mito representa, y que
representa como una comunicacion de las voluntddeshi se sigue la fusion: el mito representa
la inmanencia de las existencias multiples a sipgdiccion Unica, que les retne y les da, en su
habla y como ésta habla, su comun figura. Estoigoiica tan s6lo que la comunidad es un mito,
que la fuerza y la fundacién miticas son esencialescomunidad, y que no puede haber entonces
comunidad fuera del mito. Alli donde hubo mitogsique hubo tal cosa o si podemos saber lo que
eso quiere decir, hubo, necesariamente comunidadiegiprocamente —pero entonces la



desmembrado que nomadiza el pensar entre las d&Elddeltambaunfarbol del mundo); el
a(x)is Mundide los Kogi, el arbol del “Otro lado” que hasta@hsoélo nos ha mostrado la
radicula de un solo lado, hay que descubrir alngeganterrado en la piedra andina, en el
andén donde crece la hierba, éste intersticio esl age he llamad@ueche-Malki-Bifrost

la Chakana espectral, Buzco-Omeyocamue nos invita a pasar por entre el ombligo de lo
limbos, en un horizonte factico abierto a partital@ata)crisisde un pensamiento abocado
a laNigredo(la noche oscura del sentido), en la (aparente)@iacaosmoticajue cuestiona

la fusion, el reaportedpportlacaniano), el consenso étnico y las falsas amde paz, para
aprender a devenir dentro del Utero dBdaha(Khéra, Chora, Matria o Nodriza platonica)
paraOtrarseen la alquimia d&ira-Cocha

En la mitica nérdica se hace necesario comprerd&inaungagap este aparece
como “abismo abierto” entre el mundo de arribdilfieim) y el mundo de abajo
(Muspellsheiy el de arriba es nebuloso comoHalnah Pachaandino, el de abajo es de
fuego y corresponde alku pachaandino. La parte débinnungagapde arriba estaba toda
llena de escarcha y cubierta con brumas y tormgmeas la parte de abajo estaba iluminada
por chispas calientes y brillantes, pavesas gqueessapaban déluspellsheim pero
Ginnungagap se mantenia ligero como aire que elgiianto, de tal manera que las chispas
calientes se encontraron con los vapores heladda dscarcha y produjeron gotas que
engendraron al gigan¥émir, el cual no era ni dios, ni hombre, era un degmrdialvado y
perezoso (precisamente porque simboliza el caasitet de la forma).

Ymirse convirtio en el padre de IBhimthursar(los gigantes de la hélade) que cierto
dia, el dia del des-astro, como diria Blanchotrovieque por encima de sus cabezas, las
nubes se coloreaban de rosa-violeta y purpura@loses extra de la alquimia), entonces se
alegraron en su des-conocimiento y poco despuésanique una estrella descendia como
un globo de fuego y se llenaron elpantgorque era Odin el que se acercaba a ese caos en
compafia de logesir (Asios), la familia celesteOdin, Vili, Vécolocaron aymir en el
Ginnungagapmise in abymeen forma de cruz y lo desmembraron (Timeode Platon),

de su sangre extrajeron los mares y los rios, darse hicieron la tierra, de sus huesos las

interrupcion del mito es también necesariamenteintarrupcién de la comunidad” (NANCY,



montafas, de sus dientes hicieron piedras, de ahallas cascadas y de su vellosidad
hicieron los bosques, para terminar tomaron elerd@nhicieron con él la boveda celeste, su
cerebro sirvio para formar las nebulosas y lasxggdadel firmamento.

El Ginnungagapcomo ruptura del centro en el quiasma, demoli@étructural,
pérdida del arriba y el abajo...Solamente me henidd a comentar el desmembramiento de
Ymir en el ginnungagap (puesta en abismo fractal, palabras sobran para quien
comprende la irrupcion de lo Otro (Odin) en el Mis(i¥mir), la quiasmaticanos prepara
para romper el horror del vacio en la expresiériezgpion de la extrafieza en el rostro de lo
Otro, el encuentro del Uno con el Otro, el estanrel para el otroMiteinanderseip por
medio de la fraterniddd

Otras tradiciones como la Asirio-babilonica y lain&ria nos hablan del
destrozamiento de la serpieffiamat(caos) poMarduk para que fuese posible la creacion
del mundo; los Egipcios sabian dDsiris habia sido descuartizado por su hermBpbon
en 14 pedazos, de los cuales solo fueron encostiEIpor su esposa Isis, el miembro 14
correspondia a sus 6rganos sexuales, los cuales ftrlandados a hacer a manera de imagen
o representacion del original, que habia sido delmmpor peces en el rio Nildnubis
amortaja las partes diseccionadas y es asi premigaroomo se produce la resurreccion de
Osiris en el “Otro lado” como sefior del mundo de fmuertos”. De manera similar,

Dioniso€, entre los griegos aparece desmembratiasparagmdsy devorado por los

Jean-Luc. Ibid., p. 109)

"“|a estructura del uno-por(para)-otro esta inst®n la fraternidad humana. Este movimiento
correlativo es propio de la apdstrofe y apéfasidabeologia mistica. Participa de una promesa
inicial que lo origina y mueve, la revelacién pratéa delKerygma.Jacques Derrida ha deslindado
la funcién apelativa de este movimiento en la escai de Dionisioq...), diferenciandola de la
anonimia de la&ChodraPlaténica. A diferencia de ésta, que no se didagenguln tu, a pesar de la
huella que imprime al lenguaje, la ap6fasis permitntener al unisono, en la plegaria, la mirada
o0 atencion hacia Dios y el Otro, el hermano, “sambiar de direccidon”. Ahi nace el lugar del
acontecimiento. En el caso de Lévinas, actlan,mose las dos instancias: por una part€héra
traslapada en el concepto de “il y a” (el horrot dacio del hay), y por otra parte, Kerygma
profético de la oracién o plegaria. (DOMINGUEZ REAntonio. Ibid., p. 230) (El subrayado y los
paréntesis son nuestros)

8 Dionisios es degollado, los titanes se valen dethillo sacrificial, lo hacen de una manera
salvaje por sacrificadores, pero también como vgodi luego lo hierven y lo asan, la coccién de
la carne de la victima es un acto esencial dehtitle sacrificio; hay dos modos de coccion de la
carne, el asado y el hervido. Su orden de suces@as indiferente, los titanes han invertido el



Titanes, en la forma de un toro, del cual sélcabeassu corazon que seria utilizado por Zeus
para crear a los humanos, de igual manera la adKristica cuenta que antes de ser
crucificado, el Xristos fue des-pojado de sus desés, las cuales fueron “repartidas” entre
los soldados a suertes (San Juan 19, 23-24). Cemuesle apreciar estamos delante de todo
un proceso de trans-paso y reactualizacion simb@jie hace que el mismo mito se vaya
cuestionando, des-obrando, encrucijandose hagt esu propia interrupcion en la que da
paso a eso “Otro que el Mito” en el afuera de spiprdesmembramiento y posibilita el
encuentro con una ética anterior a la “onto-mitdetgia”.

En los Andes tenemos el desmembramientdrdelrri que ha sido estudiado con
bastante profundidad por José Maria Arguedas atgusos han visto en ello, una especie
de “Mesianismo Andino”, y la otra es la cuestiénvadrupary, que nos invita a meditar en la
pérdida del poder matriarcal por haber desobedatiHayé en cuanto a bafiarse desnudas de
noche en el lago Muypa, el lago an-arquetipicoaddidsa SeucySeucy del cielo como
huella anterior de la Seucy terrestre embarazad&apgnuta del deseo, da paso a Yurupary
como patriarcalidadseucyapunta a un origen no original, a una huella éggda que toma
el nombre dé&/atria, siguiendo la lectura del Timeo de Platon, elpé&oeulo de una escritura
femenina anterior a la voz patriarcal y a la leyYdeupary, Seucy del cielo no es mujer

(Meenspuil como virgen celestigho) existe porque pertenece a una instancia diferente a

orden normal, han comenzado por hervir la carn®imisios antes de pincharla en el espetén, a
continuacion pusieron a hervir en el caldero etoele carne. Las partes denomina&asanchna

es decir, visceras segln la lista de Aristételesertratado sobre las partes de los animales:
higado, pulmén, bazo, rinones y corazdn (estomagoéfago e intestinos no forman parte de ellas),
se reservan para ser pinchadas en el espeton.|lgbinas relatos miticos, el poder y la victoria
pertenecen a aquél que se hace con las partegviti una victima. El corazén de Dionisios es
engullido por Selene y Zeus que de este modo as@gsu renacimiento, mientras el sefior del
Olimpo fulmina a los Titanes con su rayo, de cuygasizas naceran los humanos. Simbolo decian
los Orficos, de los ciclos sucesivos del alma quleesal empireo para reencarnarse al cabo de un
tiempo. (Cfr. DETTIENE, Marcel. (1982).a Muerte de Dionisios Madrid, Ed. Taurus., p.131)

® Nombre dado a la constelacién de las pléyades(®thi). “Ceucy por Cyiuce que es a su vez una
corruptela de Cyiyucé, de Cy, madre, y dos, y aguaei por hucei, deseo, apetito, etc, la madre
de los que tienen sed. Es una palabra dificil daipciar por la unién de tres y-i-y todas con sonido
distinto, por lo que se oye decir: Cyacy, Ceyui€yyuicy, Ceciacy, etc, que da lugar a diversas
interpretaciones como madre de dolores, madre da,latc. Es el nombre de las pléyades o siete
cabrillas (...) (Pastor Restrepo Lince)”. (ORJUELUAéctor H. (1983)Yurupary, mito, leyenda y
epopeya del Vaupédraduccién de la “Leggenda dell Jurupary” del defErmanno Estradelli por
Susana N. Salesi. Publicaciones del Instituto cafuervo. LXIV. Bogota., pp.181-185).
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la del logos, su hymen esta en las estrellas, ehtreindo de las ideas y el de las cosas, su
virginidad como soporte super-estructural quielm@as las estructuras, la archiescritura
abandona el lagbluypa(cocha) por haber sido contaminado por la pregonetizfisica del
gué es?, del qué hacer?, lo que conlleva otra vpmblema de la desnudez...Cuando la
mujer se desnuda, ofrece la desnudez que le gergalsion del abrigo de la propia piel,
el(la) payé busca undujer Sincerague comprenda que la exposicién no es un actqjajue
mujer sincera se des-hace a si misma, devienenfatite Seucy del cielo y recupera su
cuerpo estelar en la sinceriddde la palabra anterior a la pregunta metafisicfigzla de
alteridad esta por fuera de la verdad y la merdglta posibilita el trans-pasar de la ley, que es
ley para si misma como exposicion de la Exposierdel desbordamiento de todo lenguaje.
Yurupary como hijo de la virgen y el trueno, ervéasion Tariand esta lleno de huecos y
celdillas (vacios) que nadie ve, porque se presanthiertos de instrumentos musicales que
incitan a danzar, Yurupary es hijo de umadre sin vaging, que conjura la “locura” de su

“madre” con plantas, con danza y musica producidaps instrumentos. Yurupary como el

0« a sinceridad no es un atributo del Decir; eDelcir quien da cumplimiento a la sinceridad,
algo inseparable del dar porque abre las resermala® cuales la mano que da toma sin poder
disimular nada; sinceridad que deshace la alineagite el Decir sufre en lo Dicho donde, bajo el
recubrimiento de las palabras y en la indiferencébal, se intercambian informaciones, se
emiten voces piadosas y se ahuyentan las respditades. (...) Fision de la dltima
substancialidad del yo, la sinceridad no se redupnada 6ntico, a nada ontolégico y conduce mas
alla o mas acéa de cualquier cosa positiva, de alafgposicion. No es ni acto, ni movimiento, ni
gesto cultural, cualquiera que éste sea, puességtene siempre ya el agujereamiento absoluto de
si”. (LEVINAS, Emmanuel. (1987pe Otro Modo que ser o mas all4 de la esencialamanca,
Ed. Sigueme., pp. 219, 220)

" Tomado de la traduccién y adaptacién de Orlandév@lk V. Profesor de la Universidad de la
Amazonia y Anibal Quiroga Tovar, profesor de la Amoaia, Magister en Literatura
Latinoamericana del Seminario Andrés Bello del ingb Caro y Cuervo.

12« ), la calabaza de la cera es identificada cos ¢jenitales de Romi kumu, la misma Rumi
Kumu es una persona muy “genital”, pues hasta caanblara, los (instrumentos) He, era llamada
“Mujer Vagina”. La cera al ser quemada, despidéhumo de olor picante y aromatico que, como
el olor del musgo y del civeto, tienen obvios arno@®s sexuales —obvious sexual overtones-. Los
Barasana asocian concientemente este olor congéh&h Este olor, junto con la forma de entrada
del ducto de vuelo de las abejas werea, subrayaiolmente la conexion entre la calabaza de la
ceraylavagina. Romi Kumu es las Pléyades (...m&@dq...) Seucy”. (MAZZOLDI, BrunoNegro

de Yurupary, Parpura de PrinceApuntes para una cronometria de la violencia mel@dma.
Texto inédito., p.77)
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sabio del adentro y el afuéfaentra y sale de dvatria, tiene como discipulos a chicos a lo
largo de tres generaciones. Un dia invité a sussta una fiesta prohibiéndoles comer Uaku
asado, los chicos no obedecieron: la fruta cayéadasdl en el fuego, ellos olieron su
agradable aroma, la asaron y se la comieron (Gfn Kbgi de Kashindukug Yurupary,
entonces suscita una tempestad, mientras ellogtbarsecefugio, él se tendio en la hierba y
abrié su gigantesco ano y les succioné (la altdjjdse salvé un solo discipulo o estudiante
por haberse lavado la boca con Casabe, lo quepleiasar a Yurupary que éste no habia
comido de la fruta.

Los chicos comenzaron a fermentarse en el estémagdeviene Utero en Yurupary,
el ano en yurupary como succién de la otredadysniwe boca-ano, el ano deviene vagina en
Yurupary Transe(x)ual, Yurupary busca una vagima pa Matria que es su propio devenir,
la vagina de la Matria deviene agujero de gusadatao en ruptura con toda espectralidad
de la imagen, el excremento deviene palabra encetalar, la vagina en la alquimia de la
hospitalidad y el ano en el hedor de la épera ndgraransexualidad en Yurupary como
transtextualidad invaginada de la huella. Yurupgaryega a los padres y a las madres de los
estudiantes, los huesos diseminados de sus higmbeldientes; pero a pesar de todo, los
padres planean matarlo, como estrategia le ingitamar chicha de banano (que nunca €l ha
probado), lo emborrachan, bailan con él y le cagntaentras preparan un inmenso fuego en
el que lo queman (a Yurupary) con todos sus orntreen

El fuego ha quemado toda la tierra, la ha dejadaut#a, Yurupary se transforma en
una palma Pai(x)uba que ha crecido en el lugar elaiidue quemado, posteriormente
Yurupary les ordena que lo “dividan” en pedazosgpre de cada pedazo de su cuerpo de
palma fabriquen instrumentos musicales, que pratudiferentes sonidos que inspiren a

danzar. Nuevamente, @horacrucificada en el abismo de su propia in-exisgnci

13«Del contacto con la sangre y con los cabellodatemujeres, estrechamente identificados con
el flujo menstrual, asi como la exposiciéon a la kddar, son consideradas causas mayores del
mortifero tedium Vitae, factores que en su conjyuntpresentan la amenaza de la anulacién
adentro-afuera, el peligro de lo que, hace unosateeafios, se habria traducido Béance, en fin, de
la misma incontinencia oral, vaginal, anal, dpticapistémica que el chaméan domestica, el Unico
irrecuperablemente abierto que no deja de vivir,emo y vivo como los instrumentos de
Yurupary” (MAZZOLDI, Bruno. Ibid., pp 32 y 33)
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