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Resumen:

A partir de un analisis del discurso presente semdtatos de la tradicion oral andina, se
pretende realizar una aproximacion hermenéuticanads y figuras de conceptos que
reflejan el pensar andino y la cosmovision, presgeah cantos y expresiones,
correspondientes a la esfera religiosa del habdsepte en el discurso de la medicina
tradicional indigena y que permiten inferir nocisiyeconceptos, que fundamentan
ontoteoldégicamente concepciones que permiten pémsae implica el ser entre los Andes
y su relacion con la cosmovision. Se pretende sddenpartir de un nivel comparativo,
realizar un analisis de conceptos, entre los quiéidaras y las formas del pensamiento
permitan una aproximacion a la apertura de la imaigeé filosofo y del pensamiento
mismo.



Formas de conceptualizacion filosoéfica presentes ehpensamiento y cosmovision
andinos

| La escritura y la imagen del pensamientdparte I)

A los estudiantiet programa de Filosofia y Letras,
en la Universidde Narifio.

El presente texto, pretende abordar la problemdgda conceptualizacion de las formas de
presentacién del pensamiento, reflejadas en loosdd ser andinos. Tales modos de ser,
pensados en la dimensién ética que los componppmionan un corpus epistemolégico
singular, presente en los mitos y narraciones,aatotrepresentaciones de sistemas de
pensamiento, en las que los aspectos imaginanmlyd$ico presentes en las nociones de
lenguaje y escritura, que configuran a la vez, estgtica del pensar, abren en primera
instancia, las concepciones ontoldgica, fenomemnmdgnetafisica y la relacién de las
mismas con las concepciones de ser, esencia, pigs@nomeno y que estructuran a la
vez las nociones y la comprension del espacio tyeeipo en la configuracion de una
cosmovision.

Se encuentran entonces expresiones del pensan@iedioo en una cosmovision, que
reflejan modos de ser singulares y que en el cada @ilosofia, se relacionan con uno en
especial, una imagen del filosofo, del pensamigntpye integra los diferentes estratos de
la estructura de lo que se podria proponer comdilosafia de la naturaleza, presente en
las concepciones sobre la misma y que hallan siafoanto en las formas de la ontologia

regional, presentes en la tradicion mitoldgicarespondiente a ldsuacakiruna concepto



gue deviene del sustantivo quichugcakiy que Glauco Torres en su diccionario, propone

asi:

HUAKAKI. s. Sabio , filésofo. ‘...tenigantamente estos Incas unos médicos o fildsofos
adivinos que se dicen Guacacue, lokeswmdaban desnudos por los lugares méas apastados
sombrios desta regién y por esta raedtama asi; y andando solos por los desiertosepioso
ni sosiego se daban a la adivinandsofia. Desde que salia el sol hasta que se poinédban
con mucha firmeza la rueda del solgrarendido que estuviese, sin mover los ojos, yademiie
en aquella rueda resplandeciente yrefida veian ellos y alcanzaban grandes secretogpyel
dia se estaban en un pie sobre lagsugure hierven de calor, y no sienten dolor; y tmb
sufrian con mucha paciencia los friméeyes; vivian una manera de vida muy pura y smpl
ningun deleite procuraban, ninguna aushciaban mas de lo que la razén y la naturaleza
demandaba; su mantenimiento era mtil féo procuraban (lo) que la sagacidad y codjcia
apetito busca por todos los elememi@s solamente lo que la tierra producia sin setratadla
con el hierro; y asi cargaban sus mésasanjares; y de aqui viene que entre ellos hiahmales
ni diversidad de enfermedades, massaatgéan perfectamente salud y morian naigjos; y
desde este tiempo antiguo tienen mala fama estfssuie hechiceros o adivinos juntamente con
las viejas(Glauco Torres. 1982:; 78-79)

En la definicibn anterior encontramos la descripai@ una ética singular, de una imagen
del filésofo, que refleja un modo de ser que sirdie¢n su representacion, las dimensiones
de un concepto importante en la cosmovision angipae corresponde al sustantiveaca

gue en una primera instancia correspondiente aglaealogia y a la antropologia, que
desde una perspectiva hermenéutica fundamentadauren lectura de caracter
fenomenolégico; sobresignifita lo sagrado, los entierros, las momias, en tanto
representaciones de la relacion del ser con loodestdo, en la medida en la que la
concepcion de la presencia de la muerte, en taméorupcion de los fenomenos, hace
presencia en la representacion que del tiempordegaca y que implica la otra dimension
de lohuacg concebida como lugar del misterio, en tanto @epde apertura, en la que lo

desconocido, se concibe a partir de la aperturdiei@po, hecha presente en la metafora

! La concepcién de la sobresignificacién que seqmemqui se relaciona con el concepfmoepaivel.



filoséfica de lo huacg pensada como forma de abstraccion de la concepto la

temporalidad, que en la cosmovision andina se septa en el concepRacha

Lo huacay lo pachaentonces se pueden pensar en una relacion depondencia en la
gue la dimensiorhuacaimplica una apertura de la temporalidadchg es decir una
precipitacion de discontinuidad enceintinuumtemporal de la presencia del ser, implicada
en una cosmovision que el mito fundamenta, en teal&bo de origen que abre a la vez en
el tiempo mismo del relato, lo dicho y su preseramiael tiempo, en tanto concepcion
primaria del tiempo y de la historia. De esta forommvergen entonces, los diversos
tiempos del aparecer de la historia, como margamaporales, para la comprension del
acontecimiento del ser en las dimensiones de seseptacion en el presente en tanto ser
histérico y ser mitico, ya que en el acontebaacg convergen el tiempo mitico y el
histérico, que implica una forma de la represeidtadel ser, en tanto apertura de lo ciclico,
y que abre una dimensién metafiéiea el corpus de la filosofia de la naturalezasqmee

en la esfera de una cosmovisién. Humcaimplica entonces en su relacién con el ser, la
dimension extatica de la presencia del mismo goredente. Momento de apertura de la
concepcion ontologica regional, que implica undigién de la sustancia y de ahi una

concepcion de la esencia diferente, hecha presentea estética de la presencia, en la que

2 La dimension metafisica del discurso en la fordrade los conceptos implica, no la tradicién metedi de
occidente sino la concepcion del habla a particdeteptdhahuanunariksique Glauco Torres propone
como lo correspondiente a la parapsicologia, peecagui ampliamos debido a la sobrecarga de semiglo
cada uno de los vocablos componentes del conaggtoyl quédnahuaes relato, el cuento, el narratnaes
el alma, la dimensién subjetiva del sitsi, es otra categoria del habla. Se tiene entoncksferma
discursiva de este concepto dos tiempos del habptaspondientes a lo indicativo y lo expresivadilcho, el
decir, lo ilocutivo, lo preformativo, lo constatiydo que Derrida llama la animalidad de la letra.



convergen a la vez el pasado, el presente, elofutarla presencia, en el acontecer de la

misma en la dimension temporal de lo extatico yetacion con ldwaca

Hay entonces una manifestacion invertida del sezl @contecenuacadel pensar, ya que
es en el desplazamiento de la conciencia de lasioekes de correspondencia, en la que la
interrupcion de los fendmenos se hace presentég goe la extatica de la presencia se
suspende, para dar lugar a un otro modo qué eertanto ocultamiento del ser en el
tiempo.

La manifestacién del ser en la dimension tempagdbghachg implica de esta manera una
vivencia mitica en la extensidruacadel acontecimiento del ser en su apertura.

Este tipo de apertura la encontramos por ejempldag concepciones que del tiempo se
proponen en relacién con la manifestacion deSée&hamamanombre quichua de la
pachamama correspondiente a la selva, y a partir de la sgigpuede comprender la
proposicion de José Lezama Lima sobre la existalecianas “eras imaginarias”, a partir de
lo que él llamaba la “discontinuidad del bosque racaao”(Lezama. 1974. p 29 );
expresiones que resuman la concepcion del tiemlaohystoria en la manifestacion del
mito en un presente, que aqui se relaciona directarcon el tiempo del carnaval, como
forma de la vivencia de la particion de lo esen@al un presente, concebido como
confluencia de origenes y que corresponde aPéxaricuna en las formas de

conceptualizacion presentes en el pensar andintasegue la confluencia de principios

% Otro modo que ser, es la traduccién que se propgaetir de la propuesta de Levinas, de pensamités
de la esencia, en el marco general de lo que imfgiglir del ser por una nueva via” y que se rafé) su
libro titulado autrement g~ étre.



ontolégicos en la conformacion del presente, inapliel reconocimiento a partir de una
equivocidad diferencialle conceptos, en la que el corpus de una ontosodyi@ un proceso
de crisis a partir de la remocidén ontolégica de fiasdamentos del ser a partir de la
intervencion de unenomenologia de la conciencia extatdmla presencia, pensada como
inversion de la revelacion, a partir del oscureemo del ser, que no implica la negacion
como fundamento de la antitesis, sino la inversiategérica del corpus general de la
historia del ser y su representacion. Oscurecezkseal, que no implica su ocaso en tanto
abyeccién; sino la particion del ser,daclosionpresente en la metafora filosofica de la
temporalidad del crepusculo, que en el pensamamdmo se conceptia enTayana

Lo Tuyanaes un concepto compuesto por dos palabras quiclaugsimera esaki, que
como sustantivo designa un género de la poesichwpiiccaracterizado por el verso
cantado, en tanto cantar, “podia expresar cualqnscion o cualquier sentimiento, o
simplemente algun signo o virtud de la naturalggfauco Torres. 1982. p 264), como
adjetivo designa lo activo, lo agil, la velocidadaydiligencia, la ligereza, el ser listo, la
viveza, el ser inmediato; implica ademas lo retativias catacumbas, la cancion, el canto,
el tambor, las canastas de gran tamafio, que ewelasgdn simbdlica de este concepto en el
tiempo, representan el cuerpo como apertMemaes la segunda palabra quichua que
implica la compafiia, en tanto ser y estar con gaajue se trata ahi de una relacion en la
gue la amistad se hace presente en la equivodeladmor, de la servidumbre en tanto

hospitalidad a partir de la economia del ‘laue implica en su extension la ldgica de la

* Paul Ricoeur propone este concepto en la relamiésente entre lo que él propone como “la poétta d
amor” y “la prosa de la justicia”. En Amor y Jugiic



sobreabundanciase encuentra entonces, la generosidad desirdaresgala ética del “ser

irremediablemente abierty’expresada de igual manera egtabsdel tiempo del carnaval.

De esta manera y como se proponia anteriorm@nigna entre los conceptos filosoficos
andinos, refleja a partir de la metafora filosofidal crepdsculo, una dimension que
traducimos como la noche del pensamiento y la sigaralel mismo entre la hondura de lo
desconocido, reflexion que halla su expresion eraelo de la noche, entre ella, a partir de
la comprension poética de la noche de los tiempelspensamiento, en la afirmacion del
mundo nocturno, que como se decia hace un momentionplica la negacion de la
negacién de si, sino la particion esencial, expl@®am la cesura, en la interrupcion que la
precipitacion de la temporalidgzhchg activa en la pronunciacion y provocacion de la
memoria.

Se encuentra asi, en el danzar el pensar de esieocae expresion, la escritura de

Aurelio Arturo quien entre Tambores dice:

Suenan los tambores/ a lo lejos/ con ufupdo encanto que nos despierta/ nos alerta/ o nos
embriaga con su son melodioso/ suenan pdafmente/ los tambores/ en el dia de bronce/ en la
noche de lentos parpados morados/ o enclaende rocas amarillas/ o en la noche de lunaaoga
sesga/ en que canta el ruisefior que esdrgtivla moabita/ o0 en la que imita a toda la tatada/

el pajaro burlén/ el arrendajo melodiosechinante como una/ cerradura oxidada/ suenan casi
perdidos los tambores/ atravesando valleslgs de silencio/ y nadie sabe quién los tocdbnde/
pero todos los oyen/ y comprenden su mehgdae llenan de jabilo o se espantan/ dénde siiena
quién los toca/ manos que se han deshediieé estan cayendo en polvo/ 0 que seran la ceréiza
triste/ donde suenan/ en las espesas selasas que fueron selvas en los desiertos/ auEma
siglos y milenios lejanos/ transmitienddatierra hasta muy lejos/ la palabra humanaélalpa

® |bid.. P

® Bruno Mazzoldi en sus estudios sobre el chamaniseigpensamiento filoséfico andino amazénico,
propone el éthos del chaman, del taita, caractivipar esta singular condicién, la del “ser
irremediablemente abierto” que integramos a la epcién de Philippe Lacoue-Labarthe de un “ser
originariamente ek-statico” es decir un - ser ogiamente fuera de si-.



del hombre y que es el hombre/ la palabcha de fatiga y sudor y sangre/ y de tierra yindag/ y
melodiosa saliva (Aurelio Arturo. 1996. B4).

Escuchar los tambores de los cantos-pensamientoak@resion filosofica, presentes en lo
gue fundamenta una cosmovisién, implica entoncesolaprension enciclopédica y
cinestésica, de un pensar llevado a los limitesi dgue abre la teleologia de la estructura y
el sistema del pensamiento cosmovisionario, caiaateo por una forma primaria del
nihilismo, infundada en la negacién de la trasceoide a partir de la finalidad, en tanto
forma definitiva de la presentacion de lo esergiegl presente, en la representacion de una
totalidad.

Se trataria entonces de pensar a partir de la ardad diferencial del concepto, la
apertura de la totalidad, a partir de una critida sesolucion metafisica que ofrece una
definicién del ser a partir de la determinaciorialesencia, que implica el ser-cerrado de la
ontologia general, infundado a la vez dialécticamen la historicidad de la presencia del
ser en una concepcion del presente; que implidasrrollo y progresion de un sistema de
la representacion de lo esencial, tributario deasmseculacion restringida a la economia de
la produccion de identidad. Dimension que implida emcuentro de sistemas de
pensamiento distintos y distantes, no desde ladiia en tanto historia de la verdad; sino
desde la filosofia como irresolucion de lo absolub® esta manera es la estructura
anfibologica de la pregunta filosdfica y la tempioied de la misma, la que interrumpe el
pensamiento, para dar paso a una dimension endaegua voz, la animacion de la
metéafora filosofica, pensada como la expresion ke tropologia del concepto, en tanto

representacion del pensar en el tiempo.



Tropologia que implica pensar el tiempo de la noegafilosofica, presente en las formas
de conceptualizacion que en el corpus de su expraiseminan el sentido, lo que da
sentido, al abrir la restriccion de la retoricagidfica sobre lo esencial y la ficcidn juridica
de su estatuto, a partir de una teoria de la pemide sostenida en la equivocidad
diferencial del habla, pensada en primera instanogodolégica, en lo que Deleuze
propone como la “ repeticion paradogjica esencidmrduaje’™ y que — “no consiste ya en
un redoblamiento, sino en un desdoblamiento: nceryauna precipitacion, sino en un
suspense.” — ya que “Es el doble de la proposicion el que nos paeelzevez distinto de

la proposicion como tal, de lo que la formula y diejeto sobre el que versa. Se distingue
del sujeto y del objeto porque no existe fueraadgrbposicion que la expresa. Se distingue
de la proposicion misma, porque se refiere al obgmimo a su atributo légico, su
“enunciable” o “expresable”. Es &ma complejale la proposicion, y por ello el primer
término del conocimiento.” (...) “Tal complejo es acontecimiento ideal. Es una entidad
objetiva, pero de la que no puede decirse sigujaemexista como tal: insiste, subsiste,
tiene un cuasi-ser, un extra-ser. El minimo comios abjetos reales, los posibles y hasta
los imposibles”.(Deleuze. P 259)

La forma de la repeticidn paraddjica entonces, Ebdinamica de la dialéctica especulativa
a partir de la permanencia del reflejo mismo, quéaediferencia de su aparecer suspende
la inmanencia en la cesura de su representaciéhraargen, en el umbral epistemoldgico
del pensamiento. Se encuentra asi en esta forrtiautear de representacion de lo que se

evoca como extraseres, un desdoblamiento del sislenla fenomenologia, provocado por



el suspenso de una interpretacion que el circulméréutico fundamenta. Se trata ahi, de
lo que Deleuze y Guattari proponen como una praciidn esquizoanalitica de conceptos
en la traduccidn y representacion del pensar, qu@adir del “desdoblamiento
neutralizante”(lbid. p 260) y el “redoblamiento lfieyante”(Ibid. P 260) abren el concepto
en el primer momento de su aparecer eseetidofiloséfico, como irresolucién de lo

dicho.

El sentido esta en el problema como tateBtido se constituye en el marco del tema complej
aunque el tema complejo es el conjuntordblemas y preguntas por relacion a las cuales las
proposiciones sirven de elementos de respyede tipos de solucion. No obstante, estaidafm
exige que nos desembaracemos de una ilpsifuia de la imagen dogmatica del pensamientae hac
falta dejar de calcar los problemas y l&gpntas sobre las proposiciones correspondientes q
sirven o pueden servir de respuestas. Sabeudl es el agente de la ilusion; es la integidga

que, en el marco de una comunidad, des@gsgaroblemas y las preguntas, reconstruyéndakegol

a partir de las proposiciones de la coraiéeampirica comun, es decir, a partir de las
verosimilitudes de una simplexa(lbid. P 261)

Doxa filosofica que en las formas de presentacion detudso, instauran la retérica
filoséfica fundacional que sustrae, a partir de pmaficacion de sentido, las metamorfosis
conceptuales del pensar, a partir de la deterniingmira de la totalidad, que instaura una
particular “época de la imagen del mundo” ( queorgna propésito a Heidegger),
subsidiaria de una “imagen del pensamiento dogoiéliid. P 221) que, en la negacion de
la diferencia ve reflejado el movimiento de la tas®n de la problematica que el “tema

complejo” instaura en tanto acontecer ideal, tadpre de:

un prejuicio social, con el interés evigede mantenernos en un estado infantil, que nasin
siempre a resolver problemas de otro lgdme nos consuela o nos distrae al decirnos eoe$
vencido si sabemos responder: el problemnazo obstaculo, y el respondiente como Hérculds. Ta
es el origen de una grotesca imagen delfara, que se encuentra también en los testasen
consignas de gobierno, en los concursdedeeriddicos (donde se le invita a uno a eleggin su
gusto, a condicién de que éste coincitaatae todos). Sea usted mismo, dando por bigad®n
que el yo debe ser igual al de otros. Ceimm siguiéramos siendo esclavos, mientras no
dispongamos de los problemas como takesnd participacion en los problemas, de un deracho
los problemas, de la gestion de los probke Pues es la suerte de la imagen dogmatica del

1C



pensamiento el tener que apoyarse siearpegemplos pueriles, socialmente reaccionarios ( |
casos de reconocimiento, casos de emspscde proposiciones simples, casos de respoedtas
soluciones) para prejuzgar lo que delsrido mas alto en el pensamiento, es decir, lagiglel
acto de pensar ys#ntidode lo verdadero y lo falso”. (...) “ Ya de porrsd, obstante, cuando
ocurre que “se da” un falso problemagttfescandalo aparece alli para recordar a lagidamue
los problemas no estan hechos y dereshasgue deben ser constituidos e invertidos en los
campos simbdlicos que les son propiosieye] libro del maestro tiene en verdad necesigathd
maestro, necesariamente falible, paramplogieerse. Se han hecho propuestas pedagdégicas para
hacer participar a los alumnos, inclusmsamas jévenes, en la confeccion de los problearasy
constitucion en su planteamiento como lerabs” — de ahi que sea preciso — “ llevar este
descubrimiento a un nivel trascendentalserar éstos a los problemas no como datos) (data
como “objetividades” ideales que tienempgapia suficiencia, y que implican actos consgttgs y
abocados a la inversion en sus camposicob(lbid.. p 264)

Fundamento el anterior, de la teoria deleuziana ésquizoanalitica ejercible en un plano
de inmanencia, en el que los bloques conceptualedgesintegrarse en sus elementos,
instauran devenires, en la apertura mismgptigbaux de la meseta, conformada como el
lugar en el que la multiplicidad de fusiose hace posible en el aparecer del extra-ser, per
gue no deja de instaurar un sistema de represéntani el que la “objetividad ideal” del
tema complejo, a partir de su problematica, conéigen la pérdida del rostro, la finalidad
del devenir en la enésima potencia; movimientcadepeticion paraddjica que contrae, en
una implosion lo fundamental del fenémeno en taxtension del ser y su aparecer; lugar
en el que elsentiendum el cogitandum el memorandum el loquendum implican la
expresion del ser en devenir y la reduccion depkatara a la imagen paradogmatica del
pensador como nomada. Repeticion, diferencia yitgdgin en la que se invierte
categoricamente el proceso de reflexion, reconegitaiy sustraccion de la conciencia de
si, a partir del ejercicio de la razon observaodeno lugar de revelacion de lo ideal. Entre

Hegel y Deleuze entonces, el sistema de la repeesén de la imagen del filésofo, se ve

" Deleuze-Guttari. Mil Mesetas. Capitalismo y esqfriznia II.
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abocado a la resignacion de la desolacion de usap@anto inmanente y absoluto, que en
el circulo de la afirmacién de la individuaciénstrenge la remocion del ser a la dialéctica o
al devenir y que halla su expresion en la met&ftmsofica del pensador como portador de
un logos del solitario, que en tanto encarnacion de laevicla melancdlica halla su
resolucion en la ilusion trascendental del suicidio

Desterritorializar la imagen del filésofo implicaiadesgastar el ideal de su presentacion.
Economia ideal y ndbmada, frente a la arquetipickadmsmovision, que aun ofrece una
imagen del filésofo a partir de la dogmatica, ypéaadogmatica, frente a la que a partir de
los conceptos presentes encekpus del discurso infundado en la proposicién de una
fenomenologia de la conciencia extatisa las ve cara a cara, con sistemas de pensamient
y representaciones en las que las dimensiones miniades de los mismos sufren choques y
desencuentros. Se trata entonces de la gueres dienhas en pleno ir y venir, en el vaivén
de los argumentos en la retérica a uno, dos, ti@stro tiempos, en los que el pasado, el
presente, el futuro, el porvenir de la imagen dékdfo sedesreconoce si y para si, al
abrirse la estructura fenomenoldgica de la compyarge la presencia.

Esta apertura de la fenomenologia se ha propuestmo la posibilidad de pensar el
discurso a partir de ureguivocidad analéctiadiferencialdel habla que permite situarnos,
por usar una metafora filoséfica advenida desdentagienes de la literatura, en la “tercera
orilla” del pensar, en la que las figuras del penpropuestas por Deleuze en su

esquematica de la imagen del pensamiento, lasetiendunctogitandum memorandum

8 La alternativa de andlisis y hermenéutica de teepcion de una analéctica del discurso filos6fso,
propuesta por Enrique Dussel frente a la dialéttamdicional de la estructura de la filosofia cotrencia
estricta, o de la misma pensada como historia dertiad.
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loquendumse encuentran cara a cara, en la dinAmica gefttisularidades discursivas de
los Andes con Ipacaricuna en tanto confluencia de principios ontolégicas) tas figuras
del pensar de Ibahuanunariksi y lo upa conceptos que implican a la vez en el principio
diseminado de su sentido, la efraccion diseminadaird habla en la que la alteracion,
suspende la literalidad inerte, en la animaciohadenimalidad de la letra que implica, lo
gue Derrida propone de la escritura: “la subversigsiquica de la literalidad
inerte”(Derrida. P 1982) Ya que entre los tiempesedta escritura, Ibahuaimplica el
relato, lo dicho, la remembranza, la memoria presen la tradicion oral, cuyo tiempo en
si es paraddjico, launael alma, la dimensién metafisica del discurso, mremdida en el
tiempo de la pronunciacion, a partir del desdobtawai neutralizante y el redoblamiento
proliferante de la paradoja, como lugar de lo rahalien tanto inaudito, laksi, dimension
de la pronunciacion que en la suspension de loodéchel tiempgachadel aparecer el
cantotaki, instaura la escena de la conjuracién de un pais@magen que se precipita en
la extension del plano de inmanencia al descomstruinstauracion, ya que “el tiempo de
su pensamiento desmembra toda contemporaneidadid®®&enington. 1994. p 32), y lo
upa en tanto principio de una estética de la acugtiesente en la desconstruccion de la
musicalidad, que el canto-pensar provoca; ya quépk en tanto rasgo ético del pensar
andino implica la escucha de lo inaudito.

La deformacionde la imagen del pensamiento, implica entoncesyspension del tiempo
de la permanencia de la misma, en la historia, y& ‘gesolver es siempre engendrar
discontinuidades sobre el fondo de una continuglael funciona como idea” (Deleuze. P

269).
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Se podria proponer asi la permanencia como sabargcsobresignificacion de la imagen,
de lo imaginario, de la objetividad ideal de suspreeia; se podria proponer ademas, pensar
la dimension del tema complejo en la pregunta pagten la que el tiempo de la
originariedad de la interrogacion, remitiria a amgtias preontoldgicas, que implicarian a la
vez el ejercicio de una fantasmatica del pensaelagion con el tiempo de la provocacion
en la poiésis lo que implicaria ahi la desconstruccion por @mde laanamnesis
filoséfica, en tanto archivo de las imagenes @glsamiento, ya que la inversion categorica

del tiempo de la creacion, implicaria a la vez, gjemplo, lo que Levinas dice del arte:

El arte no conoce un tipo particaarealidad —taja sobre el conocimiento. Es el @oen
mismo del oscurecimiento, un atardaoea invasion de sombra(...)el arte no perteakoeden
de la revelacion. Ni de hecho, aladereacion, cuyo movimiento prosigue en un sentido
exactamente inverso.

Proposicion que Blanchot extiende al decir que:

El arte nos proporcionaria, asi, trae@nica fecha de nacimiento auténtica: fechaabéest
cercana, es verdad que necesariarimglgierminada, incluso si las pinturas de Lasqamecen
acercarnosla mas por la sensaci@radémidad con la que nos seducen. Pero ¢es
verdaderamente una sensacion demidad? Mas bien de presencia o, mas precisamente, d
aparicion. Antes de que esas ob@selpmovimiento despiadado que las ha sacadduaz,lae
borren en la historia de la pint@squiza necesario precisar lo que las colocaeapsa
impresion de aparecer, de no esliamals que momentaneamente, trazadas por el iastadra
el instante, figuras no nocturnasg siueltas visibles por la apertura instantanela deche.

El arte esta siempre vinculado ajemi referido éste siempre al no-origen; expldiana
suscita en un contacto que conmtm@ forma adquirida, todo lo que esta esencialenamites,
lo que es sin ser todavia. Y, al nigimmpo, se adelanta a todo lo que ha sido; polaesa
cumplida de antemano, la juventudbdgue siempre comienza y no hace sino comenzala Na
permite establecer que el arte coogieal mismo tiempo que el hombre aparece; todoand
mas bien un desajuste significatigdas tiempos. Pero lo que sugieren los primerasdgs
momentos del arte es que el hombrtene contacto con su propio comienzo, no es afirém
inicial de él mismo, expresion depsopia novedad mas que cuando, por medio y paidess
del arte, entra en comunicacion eofuérza, el esplendor y el dominio alegre de wepque es

esencialmente poder de comienzoges,dambién de recomienzo previo
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La dimension crepuscular del arte se revela eniestancia de oscurecimiento del ser, en
la que la noche del pensar, hace visible el pangano en el canto, ya que la provocacion
de la palabra, implica un “desajuste significatielos tiempos”, pues es engaematica

del tiempo de la oralidad, es decir en la compénde la temporalidad de las formas de
presentacion del decir, en las que lo inaudito &= tver; como por ejemplo, entre los

“cantares mexicanos” al hablar de la “fugacidadbdgue existe”, se dice, asi:

¢Acaso de verdad se vive en la tierra? p&ta siempre en la tierra: / s6lo un poco aciinque
sea jade se quiebra, / aunque sea omgee, / aunque sea plumaje de quetzal se desfama,
para siempre en la tierra: / s6lo un pagoi.

El tiempo del concepto entonces, re-presenta lacidgd de una imagen del pensar que
abre la filosofia y deshace la imagen del filésaflocontacto de la inevitable provocacion

del pensar.

Mario Madrofiero Morillo.

San Juan de Pasto. Qet@b de 2006
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