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RESUMEN

El ideal catdlico impuesto en el contexto de La iGuee los Conventillos, contribuyé al dominio igelia y se relaciond con el
poderio de los clérigos como miembros de las éliehacendados y los conventos menores, que astable un ordenamiento
territorial para la evangelizacion y explotaciénaden, lo que posibilité su participacion en el damebelde. La Iglesia difundié los
codigos biblicos en los rituales colectivos quétilegban la estratificacion social, elaboré unanada iconografia que recreaba su
santoral y los simbolos que sustentaban su disguesigié la figura del presbitero Francisco d&ildota y Barrera para sintetizar la

lucha por sus privilegios en el Estado republicano.

Abstract
The Catholic imaginary constructed in the conteh¥\ar of the tenement and the domain of indigenwas related to the power of
the clergy and members of the elite of landowneid rainor convents, which established a land use¥angelism and exploitation
Aboriginal peoples around the city of Pasto, whéctabled their participation in the rebel side. Tfrirch spread the biblical codes
in collective rituals that legitimized social stfaation, developed a refined iconography recréalés saints and symbols that
supported his speech and erected the figure optiest Francisco of theVillota and Barrera to sgsike the struggle for their

Republican State privileges.
INTRODUCCION

Algunas expresiones religiosas y culturalasienadas con la vision del mundo recibida decloss y monjes de conventos en el
contexto de La Guerra de los Conventillos acaeeid®asto entre 1839 y 1841, fueronmanifestaciodesativas no formales, que
hicieron parte de la pedagogia colectiva de laslglecomo rituales publicos,construccion y circifiacde simbolos e iconografias,
mecanismos de control social mediados por el toabafingelizador de los curas de los conventos,rgdoees de un imaginario
catdlico, asimilado y redefinido por los sectoresiales, especialmente los indigenas para justifacdegitimidad de sus luchas

militares y territoriales.

La dominacién de la Iglesia se mantuvo a pesaradeptetensiones de la Instruccion Publica y gepeogesos de educacion

alternativos que influyeronen la creacién de loagmarios sociales de la época.

1. Distribucion
Territorial indigena entre Curas y Conventos
La coercion ideoldgica de los indigenas del cad@®Rasto estuvo relacionada con su reparticide &grconventos menores, en una
distribucion geografica sustentada en la evangefinay constituyé un ordenamiento territorial quesipilité la participacién

indigena al lado de la “faccién” rebelde en La Gaele los Conventillos.

Los conventos menores acumulaban diversderpe y fueron un factor de cohesién entre lagsglibs gremios y los indigenas
sobre quienes ejercian un fuerte control sociahacexpresion de su adoctrinamiento, que buscatlaagldono de practicas culturales

consideradas contrarias a las Sagradas Escritta@angelizacion se realizaba en el pulpito, erfiéstas religiosas, en la recepcion



de los sacramentos y la exigencia de una vida derde a los preceptos morales de la Iglesia; eass indigena la evangelizacién
indigena en los albores de la Republica substittsgs formas de educacion brindada por el nuevadBst través de las escuelas de

primeras letras y del colegio de San Agustin dédPados que dificiimente podian concurrir losasify jévenes indigenas.

La evangelizacién le dio a la sociedad mmsstoddigos para comprender la realidad social desdg&iblia, en medio del
analfabetismby con las metéforas del Viejo y Nuevo Testamersaebencion, la figura de Cristo agobiada por &irmsiento, los
iconos de San Francisco amigo de los pobres ytiaataeza, la santidad del ap6stol Santiago, en ajemnsologico de Santo Domingo
el Sabio, el poder de San Juan, la Virgen de lacdtery la presencia gnéstica del presbitero Framdiecla Villota y Barrera,

constituyeron simbolos de identidad y legitimidadab 6rdenes religiosas de los conventos.

Se construyd una vision del bien y del ndal,su significado social a partir del modelo getdlexpresada en la mitologia
biblica, muchos simbolos se juntaron con la miti@ogdigena, como sucede en la actualidad en dalctones orales de las
comunidades de Pasto; el imaginario indigena r@cibevos elementos de interpretacion del mundayueumantuvo y mantiene su
I6gica ancestral para comprender la realidad, qusigiié a pesar de colonizacién mental y la eggioh de su fuerza de trabajo en

condiciones de vasallaje.

Por disposicion del articulo38 de la ley ded2ljunio de 1842 los indigenas estaban obligadoestar servicio personal gratuito

en las obras publicas del cantén y se distribuydeoacuerdo a la antigua administracion de los@ai®s y los nuevos curatos.

Pueblos indigenas de Pasto que prestaron servigisgnal

Pueblo indigena Convento del que dependian Numero de tributarios
Pejendino San Agustin 47 indigenas
Mocondino San Agustin 38 indigenas
Jamondino San Agustin 43 indigenas
Pandiaco San Francisco 73 indigenas
Malu, Puerres, Canchala y Tescual La Merced 44 indigenas
Chapal Monjas Conceptas 87 indigenas
Obonuco y Jongobito Curato principal independiente 58 indigenas
Catambuco de Jungubito Monjas Conceptas 63 indigenas
Botanilla Monjas Conceptas 24 indigenas
Cubijan Monjas Conceptas 8 indigenas
Duarte Monjas Conceptas 6 indigenas
Gualmatan de Jungubito Monjas Conceptas 29 indigenas

‘Prado Arellano, L. E. (2007a). Rebeliones en la Provincia, La guerra de los supremos en las provincias
suroccidentales y nororientales granadinas 1839-1842. Cali: Departamento de Historia, Facultad de
Humanidades, Universidad del Valle. Ed. Anzuelo Etico, p. 232.



Pueblo indigena Convento del que dependian Numero de tributarios

La Laguna Santo Domingo 120 indigenas
Anganoy San Francisco 94 indigenas
Jungubito San Francisco 34 indigenas

Fuente: Concejo Cantonal de Pasto’.

Los clérigos realizaban la evangelizaciotosmoblados indigenas, en las fiestas, en lassmliséos domingos, esto Ultimo fue de
mal recibo para las autoridades y las buenas geBtés ciudad que se incomodaban con la presehotégan en calles e iglesias,

perturbando las tardes dominicales con su vestanelst embriaguez de chicha

La situacion de los indigenas en relacion leolylesia en los inicios de la guerra, se pudsigervar en el comunicado publico
emitido por 27 ciudadanos de Pasto, dirigido aligqoie nacional; quienes piden al congreso la tesfih de los conventos menores,
suprimidos por el decreto legislativo de 6 de jud& 1839, argumentaban la intervencion del intprésado para la supresion,
encubierta con la supuesta intencion de favorezeeducacion y los misiones de Mocoa, de persornafesentes, como el
gobernador Antonio José Chaves y gentes pudieateladntencién de no pagar los censos adeudalbssraligiosos y apropiarse de
fincas y demas bienes de los conventos. Susteatpasicion en lo contemplado en el Articulo 10dkstreto de supresion, que no da
derecho a los conventos a cobrar los réditos casdaabta la publicacion del decreto. Los firmadtgan clara la cercana relacion de
los indios a los conventos menores por la atenesfiritual, sin cobrarles los servicios religiosmsnque en ocasiones soportaban los

abusos de los curas por falta de cofitrol

Se menciona los territorios indigenas vincosaal la distribucion religiosa de los conventoggatibe la situacion de miseria de la
mayoria de los 12000 indigenas ubicados en loslguetircundantes de Pasto, por el despojo de susata manos de los
conquistadores, la explotacién producida por elcetmje de las haciendas, su incapacidad de pagasdrvicios religiosos o
construir iglesias en los propios pueblos indiggniasposibilidad de entrar en guerra o la migragéesente y futura hacia las selvas

de Mocoa.

Sobre la evangelizacion se repite la comsiga ser una accion civilizadora, realizada porbleséficos conventos como un
consuelo a su situacion de los indigenas explotaddas haciendas y despojados de sus tierrasvdrggelizacion es vista como la
responsable de la docilidad y el sometimiento ienéy para evitar sublevaciones con el cambio decestimbres salvajes y
némades. La relacion entre evangelizacion y ldizadion enunciada en el comunicado, sintetizaihei®n de los conventos de Pasto
en los pueblos indigenas, la ensefianza de la maristiana, como un proceso de imposicion debinaio catélico a través de la
pedagogia catélica difundida con predicacién, saeamp parabolas y discursos literario-religiosostauidos en los mitos con
simbolos universales como la resurreccion, el adeblbien y el mal, el Dios humanizado y doliedéedivina concepcién y con

leyendas personificados en la vida y milagros desémtos patrones de los conventos. Por eso reedrdiiarse que el arreglo de los

? Instituto Municipal Archivo Histérico de Pasto (I.M.A.H.P), Seccidn: Cabildo Pasto, Caja No: 17, Libro: 6, Folio: 197-200, Fecha:
1840.

3I.M.A.H.P, Seccidén: Cabildo Pasto, Caja No: 15, Libro: 2, Folio: 12, Fecha: 1838.

*Archivo General de la Nacién de Colombia (A.G.N.), Seccion: Republica, Fondo Gobernaciones Varias, Rollo 172, Folio: 1, Fecha:
1839.



cinco templos destruidos por el terremoto del 2@niero de 1834 haya sido realizado con el trabajsopal de los indigenas, este

servilismo era legitimado y difundido por los cucasno una parte fundamental de las obligacionégigsas de los indigenas.

Indios pobres sin mas arbitrios i esperanzas parstener la vida que el miserable fruto periodice gacan de las
pocas tierras que les perdoné el conquistador, éeavil concierto con los hacendados para vivir @@aclavos,
reclaman a sus favor la compasion i filantropidoddejisladores. Estos granadinos, cuya condiemtan humillada i

desgraciada reciben gratuitamente el consueloridgéibnismo de estos beneficios establecimientos.

Tan salvajes i errantes como los de Mocoa erandma®ce mil indigenas civilizados, que hai en ftauiferencia de
esta ciudad, i a quienes vuestro decreto reclardesiituye de su propiedad, desampara de su adraaisirelijiosa,
i deja incongruos sin remedio. Uno de los objetpsaricipal obligacion de los conventuales era adstiar el pasto
espiritual a esos infelices: las iglesias eranpsuisoquias: a ellas concurrian desde sus puebdios tos dias festivos
al cumplimiento de sus deberes cristianos, i esteamismo ha producido sus costumbres i docilidaiglsdos
parametros i adornos de dichos conventos serviamsalistribuciones cristianas. Arruinados sus @d#i por el
terremoto de 1834, los indigenas prestaron su jorapersonal para reparar los graves dafios causamldes
conventos, i aun para levantar de nuevo las iglesiidas como la de la Merced i San Agustin, taio konorables
representantes unido & sus costumbres i caraateligseda un derecho incuestionable. firmado paugtin Dias y

otros.

Este comunicado no puede esconder los exekstss curas contra los pueblos aborigenes, quticna en forma general los
abusos sin entrar en detalles y cataloga de lemifisestacable la reparacion de las iglesias déaen 1834 con el trabajo gratuito
de los pueblos indigenas, este reconocimiento slabasos sera otra prueba para demostrar las denulet Concejo Cantonal de
Pasto sobre la utilizacion gratuita del serviciospeal de la mano de obra india por los curas decémventos suprimidos, “ los
indigenas tienen que costear iglesias parroquigles,preverse de ornamentos para sostener el palg@ayr derechos parroquiales
comprar los sacramentos i ademas i aun satisfasetdmasias de los curas, que tambien sueles eseeld@de no rije otro arancel

que su alvedrio..®

Las relaciones de los indigenas con los ctegalares de los conventos no fueron siempre det@sa armonia, estuvieron
determinadas por la explotacion aborigen, por ésoreejo municipal cuestiona los servicios pertemmdigenas a beneficio de los
curas de los conventos. El 9 de febrero de 183®maision nombrada para vigilar las autoridadeslesvy a los curas parrocos,
observo que clérigos y conventos no cumplian cedigposiciones de la Camara Provincial de 1834ddetrinar a los indigenas en
sus lugares de origen y denuncia la exigenciatihegide los curas a los indigenas de llevarles lef@ros bienes para su

sostenimiento.

Haciendo que los indigenas de los pueblos cercatesiudad y pertenecientes a los conventos ddamesg bajen a
doctrinarse en esta ciudad, conduciendo lefia yd® que les es pedido por los curas, haciendo tstdaa vez con
fines particulares, de cuyo acontecimiento resuttanbien las continuas embriagueces de los indégenadias
domingos y demas festivos, lo que no sucederiatsiren cumplido curso a su sagrado deber...Queulas de los

demas distritos se abstengan de tomar para susisgrengos y el servicio personal no es justo ipres a estos

> Ibidem, p. 2.
6 Ibidem, p. 3.



infelices de esta clase mucho mas que cuando gozasdndigenas de los derechos de ciudadaniauminde estos

esta obligado a servir gratuitamente, para en dasperer servicios los pagien

El concejo municipal critica el comportamiento dguaos curas de los distritos que componen el cad&Pasto, “el intolerable
abuso” de estar dedicados al negocio de cantiqaangos para las ventas de chicha y guarapo erotasridades campesinas e
indigenas, como un mecanismo de enviciar a losaplobs y sacarles sus pocos recursos; ademas apeodos curas parrocos son
llamados a administrar los sacramentos a partesdsjles exigen contraprestaciones a los indiggnasno pueden cumplir.
“...resultando aqui que muchos infelices por su ieddjg y por carecer de lo necesario para su alongte vestias para el cura

parroco, moriran tal vez impenitentes y sin halbeseguido los sacramentos, que son la medicinamel®.

Suprimidos los conventos a las autoridddesles les preocupaba la temida ausencia de tegfitiad catélica de los pueblos
indigenas de Pasto, su relajo y autonomia paraemenibs en vasallaje en las haciendas, que eVidarbeldia demostrada en la
guerra. El gobernador Antonio José Chaves proponaugvo orden territorial indigena administrado porpresbitero curador,
aspecto concretado en 1840, una vez debilitaddsikzstes rebeldes, como nueva administracionaeatide los indigenas; proyecto
aceptado por la comisién de establecimientos pibliel Concejo Municipal del Cantén de Pasto, aoméola por Pedro Maria de la
Villota y Pedro Vela y presentado al concejo emg)een el informe enfatizaban en las ventajas eladasarrollo de la provincia, en

el control indigena, se crean estos curatos:

1.- El distrito de Mocondino, lo componian los plastindigenas de Mocondino, Jamondino, Males, BagriCanchala, contaba con

303 pobladores entre hombres y mujeres dedicalfoagricultura, con 105 fanegadas de tierra fertillta.

Los indigenas muy contraidos a la industria agaic@stos luego que se suprimieran los conventosogile
aparroquiaban, carecen totalmente de auxilio ddblEspiritual, como no hay una sola persona quénktsuyan,
tanto en los rudimentos de la religion como en deiseres que tienen para con sus semejantes, as adéros,
abrasando una vida de los animales y se descuidibisacion sean lo mismo que las fieras, de meagee parece
ser este el motivo por que se han sublevado mumdmisa el govierno legitimamente establesido, deldse deduce

que es de absoluta necesidad erigirlo en curdsosybension del parroco esta bastantemente asefjura

2.- El Distrito de Pandiaco, estaba formado porgasblos indigenas de Pandiaco, Anganoy, Tesc#abhgda, con las mismas
ventajas econdmicas que el distrito de Mocondioo, £80 fanegadas de tierra fértil y cultivada y p@bladores, proximos a la
ciudad y asistidos por un cura. “...Los indigenassbilizados, sus frutos son abundantes, por caigite se debe erigir en Curato;

y la experiencia misma ha acreditado desde quaredé® lo sirve se mantiene decenteméfite”

3.- El Distrito de La Laguna, compuesto por loslpog indigenas de La Laguna, Pejendino y Buesagjuaiiin 472 pobladores, “120
fanegadas de tierra fecunda y culta”. La comisi@tachina que los inconvenientes mayores del dissét presentan al conformarse
este distrito, por un tipo especial de aborigensesrgp obedecen al concertaje o0 a indios de haciémslindios libres, es decir con
tierras propias de resguardo, sometidos a la jadinh indigena del pequefio cabildo instituido f[@ocorana espafiola, tienen mayor

de autonomia que les permitia mantener las tradisiancestrales, la unidad comunitaria, el codigdia produccion de sus tierras

7 I.M.A.H.P, Seccidn: Cabildo Pasto, Caja No: 15, Libro: 2, Folio: 12, Fecha:  1838.
8 I.M.A.H.P, Seccidn: Cabildo Pasto, Caja No: 15, Libro: 2, Folio: 47, Fecha:  1838.
° I.M.A.H.P., Seccién Cabildo Pasto, Caja No: 17, Libro: 4, Folio 81, Fecha: 1840.

®Concejo Cantonal de Pasto 1840s, p. 82



comunales y tomar decisiones con méas independeieclas curas, hacendados, estancieros y politazzadels; esto explicaria su
activa participacion en la guerra defendiendo fo Bis conventos, sino su autonomia y la tierra woah amenazada por el libre

mercado de tierrds

No hay evidencia documental que los conwel® Pasto hayan luchado por derechos territorinigenas, como en otras
provincias en la época, aunque realizaron actigdgddantropicas, asistencia religiosa y los cugeen aceptados en los pueblos
indigenas, segun se ve en el andlisis que haamnegéjero Miguel Burbano, el 3 de junio de afio 88rimando que se discute un
proyecto sobre supresion de los conventos de Rastiste en el vecindario un descontento genets, apta noticia “no acarreara
mas que afeciones y lagrimas”, porque tiene queaera tranquilidad de los pueblos y la municigadi debe pedir su suspension si

ya se ha aprobado y sancionado, conforme a la eicep del articulo 535 del cédigo peffal

La integracion de buena parte de puebldigy@mas del cantéon de Pasto a la rebelién en Lar&de los Conventillos, tuvo
varias causas determinantes y no exclusivamentia gafinidad, la estrecha relacion o el apoyo frartias, a asociaciones mutuales”
como lo propone Prado Arellaffpaunque esta relacién con los curas de los consémfluyé en la rebeldia aborigen, hay factores de
mayor importancia a considerar, como las relaciaigeservilismo indigena con los hacendados queadyaayla institucionalidad, de
los que eran concertos o indios sujetos a deudpagables con su trabajo en las haciendas y easatheiPasto, también influyé la
vision étnica y de defensa del territorio ancesjua a través del Negro Andrés Noguera y José Nidréando recibieron los indios de

Pasto.

2. La Preparacion de los Rituales por la Visita del Olspo Auxiliar de Popayan.
El dominio espiritual de los clérigos en la socitda apoyd en simbolos y en el control territoriatental, esto implicaba
que curas regulares y jerarcas estuviesen investidsacralidad, venerada por la poblacion, ercespg formas rituales, segin la

casta y el orden social al que pertenecia el &digr

El concejo de Pasto organizé el recibimiento deefioria, el dignisimo obispo auxiliar de PopayanNbateo Gonzales Rubio al
canton de Pasto, el 7 de abril de 1841, privilegiés élites en la cercania al prelado, proyectagtesanos e indigenas ocuparan un

lugar marginal y se excluyo a las nifias de la daalelos actos protocolarios.

El concejo ordend al Jefe Politico la lectura dedaareto por bando, donde mandé a todos los “sujesibles montar a caballo y
salir a encontrar al obispo a media legua de disa®a los duefios de casas de La Calle Real erddsslbalcones y ventanas con
banderas, botar flores plateadas segun su capaeidda noche de la visita los balcones, torrdendas se iluminarian al compas de
repiques generales y musica nacional. Cada greletomria un arco de flores, banderas y cintagidas a la iglesia matriz a una
cuadra de distancia, hasta la quebrada de CarseHe;orient6 al maestro Pedro Ignacio de la Espada Escuela de Ensefianza
Mutua de Nifios uniformar a todos o algunos nifios eortar la bandera nacional desde alguna altistasa de Santiago o del
callejon de San Miguel y que un nifio se coloquelream mesa vestida y pronuncie un pequefo disculistigfedo a su ilustrisima
sefioria”.

También ordend el concejo que los indigenas (ssljatasibles) formen arcos para recibir al distildguvisitante.

" Ibidem, p.38.

2 |.M.A.H.P, Seccién: Cabildo Pasto, Caja No: 16, Libro: 2, Folio: 209, Fecha:  1839.
B Prado, Op. cit., p. 328.

1.M.A.H.P, Seccién: Cabildo Pasto, Caja No: 17, Libro: 4, Folio: 235, Fecha: 1842



A los alcaldes indigenas de Obonuco, Panchindgobito y Gualmatan, formen arcos desde La Piedr@éa... con
flores, laureles i otras ramas alegres y armoniadasvista del Sefior Obispo: cada pueblo puededpcuatro o seis
arcos para finalizar en el callejon que se dirifgadambuco, i si les fuere posible vestiran losondina o dos damas
gue como guias vengan hasta la entrada de la ciudlhdia siguiente de la llegada del obispo, la mipglidad, el
colegio y su rector y las demas corporaciones fmsarbesarle la mano en forma y estilo, en unammpafiado de

un discurso ligero del Jefe Politico.( Concejo @Gaat de Pasfd.

El obispo simboliza la autoridad religiosajestida de sacralidad y poder terrenal, suasisit la oportunidad de la curia pastusa,
los gobernantes, concejiles, las autoridades debicoy las demas élites de mostrar ante la sodiedgerarquia y estirpe, al poder
ser recibidos en una ceremonia especial por sstfifima gracia” y besarle la mano, fue ritual tiglipeen todas las actos social de los
altos prelados de la Iglesia, que no solo impligaision de la autoridad civil a la religiosa, singestirse de la suerte y la dicha de
entrar en contacto con la divinidad encarnada ebispo y al mismo tiempo irradiar a sus subditosoeler espiritual recibido del

jerarcay recoger la veneracion del publico.

De esta manera el recibimiento del obisppregrama como un acto colectivo de formacién adpor un lado incluye a todas
las capas sociales menos a la escuela de nifiasdiayos y se da un caracter decorativo a logénds, por el caracter marginal que
se le daba a las mujeres en la sociedad.En l@easttodos ratifican el poder de la Iglesia end®astan a recibir en mayor o menor

medida, las bendiciones espirituales del obispdrseg posicion social.

Los arcos significaban en la cultura occideel homenaje a los vencedores de las batalas;dptacion del nuevo orden que en
si mismo simbolizan; en Pasto son monumentos e la perpetua autoridad de la Iglesia, posesarmaron enla recepciéndel

obispo.

Los altares fueron utilizados para mostilapader social de las élites, los maestros artes@muscaban certificarse en este
escenario publico religioso, alli se inclinabaraacdmpanilla, “al santisimo” y a la custodia déndetia con rayos dorados, Pedro
Antonio Gallardo destacado concejil, Franco de Rabwefias jefe politico del cantén, Lucas Soberojefe de milicias urbanas
realistas, heredero universal del presbitero Felm&urbano de Lara, él mas poderoso hacendado éjgolza y quien fuera en la
Republica funcionario del concejo, jefe politicoggbernador encargado, Eduardo Vivanco miembro delifade hacendados,
Miguel Burbano ex concejil, Juan Mufios de Ayalaude de las familias méas pudientes en haciendamaas, indios concertos y
esclavos, Jonas Guerrero, Manuel Bucheli haciae parlas familia més posicionadas de emigraraéianbs en el poder politico en
Pasto, Pedro Maria Astorquiza ex funcionario delcefp descendiente de una poderosa familia de Hades, Domingo Delgado,
Rafael Zambrano, Miguel Astorquiza de la misma fiande élite de clérigos y hacendados, Estaniskiflot® también de familia de
hacendados y clérigos, José Eduardo Vivanco, ebddiguel Burbano emparentado con el presbitemmdralo Burbano de Lara,
Pedro Delgado, Manuel Enriques Guerrero, Miguelt&anz descendiente de la mas poderosa familiami@dramon Villota, su
familia estuvo ligada a las haciendas y al clercadig la colonia y en la naciente Republica , Aigustuiios de familia de

hacendados, entre otros notables varones.

La labor evangelizadora de los conventiggp@er econdmico de los curas pertenecientesfangiias notables de la provincia 'y
la tradicion de la Iglesia en el control moral,edetinaron que el santoral catélico tuviese muchaomancia en la sociedad pastusa.

Las fiestas religiosas fueron otro ejemplo del campso de las autoridades locales con los ritogioslos, quienes ejercen un

> Ibidem, p. 236.



discreto control politico hacia la Iglesia, incurapto las politicas centrales de laicizacion dsdeiedad neogranadina impulsadas

por Santander y sus amigos politicos.

3. Las
Imagenes de Santos y Virgenes en el Imaginario Cétb de los Pastusos
La iconografia catélica contenia una de las mawiéésnes del imaginario colectivo pastuso que aafjata vida cotidiana de la

gente. El testamento de dofia Josefa Jurado, pohlddd_a Calle Real de Pasto, dice a la letra.

Dejo una casa cubierta de teja, de dos pisos, amdes de barro, una tienda y una sala, que ya targlidas; un
rosario empefiado al sefior Zambrano, de corales@gueon cuentas de oro en ambas caras y un crdeen, con
una gualca de oro con una virgen del mismo metal tiece cuentas de ocho cada una, un cuadromeden de San
Juan Nepomuceno, otro de San Ramon no nacido,eiSawta Moénica, de Santa Jetrudis y otro de Sajuilgdodos

con sus marcos de madera, muy usados Yy algo qusbrad

Una imagen de Nuestra Sefiora de las Angustias malesucristo en la falda ambas imagenes viejascyistd sin

brazos; un calvario con la imagen de JesucristdVlaiéa Santisima y de San Juan, todas de bultoderaade las
cuales la de Maria se halla con una mano menoslg £an Juan sin ambas,.. tres espejos, una craadkra dorada
bastante vieja , un lienzo del sefior San Joséedectrartas de alto, el que se halla en poder detaredo presbitero
Toribio Ortega, se lo di para que le diga una ryisa lo ha vuelto, lo declaro para que se sepa..anamé de tablas
de cedro muy servible, un escafio de madera condifias muy viejo y cuatro sillas de sentarse fdasaen baqueta

pintada y labrada, de ellas las tres bastantesvieja otra inservible, porque le falta la sentalfer

Al momento de su muerte, el 22 de agosto de 1888neendd su alma a Maria Santisima de las Mercedlesnto angel de su
guarda y a la corte celestial, en su testamensdadwberse casado legitimamente dos veces, s8) Hgbultimo marido se hallaba

separada por justas causas.

Para Josefa Jurado sus santos de bulto y pintéiealconstituyeron su mayor fortuna material yiréspl. La modesta fortuna de
dofia Josefa Jurado no sorprende tanto como su idevraligiosa, que refleja el éxito evangelizader ld iglesia catdlica; La
testamentaria encomienda su alma a Dios que laycsio cuerpo a la tierra de la que fue formado,dtam su albacea que se la
amortaje con el habito del serafico San Franciseole celebre una “misa cantada de cuerpo preseotediacono, vigilia y

responso”, pagando la limosna acostumbrada.

Los viejos, moribundos o postrados de medianaa ahdicién econdmica y social, dictaban al esnobde niimero un discurso
catélico comun, que parecia una entrega a lo irddadlivino o una quejumbrosa despedida de los msieinmuebles, siervos y

esclavos que les dieron la felicidad temporal, &aian la pretension de ligar sus posesiones téeenan la quimérica eternidad.

En el ocaso de la vida de los feligreses los aérigpculares o regulares y los conventos concretabaapellanias, y los familiares y

oportunos allegados el mejoramiento de su estatusdenico.

La iconografia fue una parte importante de la pegtgcatélica, difundida por el mundo junto a lampafias de colonizacion. En el
simbolo concurren diversos discursos e historiagrscula con el tiempo y representa o expresalllara donde se produce o a la
gue se dirige y necesita un acto ritual para esguiomo tal, en el caso de las imagenes catélickEsk®endicion y el bafio con agua

bendita por los curas, para contagiarles lo sgam dejar de ser la obra de un artista o artesemobjeto profano y meterse en la
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dimension de la sacralidad y hacer que las imageolesen vida y se llenen de la esencia divina dst&rla Virgen Maria y los
santos. El simbolo adquiere poder protector y sandd la llama creacién de hierofanias, como uo po¢ establecido, como la

bendicién u otra forma para incorporales lo divjritacer participes a los objetos de una o varigsfiiaciones del simbota

Las hierofanias de San Juan Nepomuceno, San Ram&adldo, Santa Moénica, Santa Gertrudis, San Joa&ain Juan, la Virgen
Maria o Nuestra Sefiora de las Angustias, no sessaladieron de los talleres de pintura al éled’dsto, de la Escuela Quitefia o de
Espafia, lo que si se sabe es que fueron sacraipadda bendicién de los curas como el presbiferibio Ortega quien le guarda a

la testamentaria un San José, seguramente en preascralizacion.

Esta cualidad de la religion catélica y de otrdggimes de construir objetos sagrados es quiza dmdos instrumentos mas
importantes para transmitir y hacer asequible degdos creyentes el poder de sus divinidadesjue§ios de la obra artistica como
dofia Josefa Jurado tiene en su casa ese poderasdade indigenas de La Laguna que asisten losxgosa la doctrina en la iglesia
de la Merced, pueden observar las imagenes y Bgiedos seres divinos y reciben un poco de surpmdela mediacion del cura
doctrinero, este contacto con lo divino brindade laoobra artistica, sacralizada ritualmente, esacto muy importante para la

educacion no formal de los indigenas y la socigdatiusa en general.

Los crucifijos, rosarios y santos hacian parteusg@yas con el valor agregado de la representamifiografica y se fusionan con las
esmeraldas, las gargantillas, los sarcillos y tatagas mulatas, dentro del acervo hereditarianméolo por la viuda del comerciante
dofia Jesus Pérez, en el poder otorgado a JoagsémndRa fin de liquidar la herencia, de acuerds dimelas poseidas por sus hijos.

Previo a encomendar el alma de su difunto espdigeatra Sefiora de las Angustias.

La comercializacion de costosos objetos religidsesuna forma permitida por los curas para padicign el negocio y sirvié de
estrategia de difusion del imaginario catélico sotodo en las élites que podian pagarlos, de estaaflos objetos sagrados se
introducen en el comercio y cumple el doble papdeggenerar riqueza y comunicar los codigos deligion, en la difusion de estos

cddigos participan curas, comerciantes, artistagggnte comun que difunde en la magia de los naualg educacion catélica.

Asi lo sagrado se combinaba con lo suntuario yahpafte de los ornamentos de las élites, que azsaumplia la funcién protectora
y como manifestacion publica de la fe catélicapenejo simbdlico de las prendas, la mezcla de fentsso y lo sacro en la
vestimenta ritual, fue una costumbre empleada pdglesia para darle a los actos religiosos y &igiara de los prelados una
solemnidad especial, para situarlos fuera de lmalidad del mundo terrenal. Las joyas formaronepsignificativa de los simbolos
del poder de la Iglesia, simbolos que fueron insisagor las élites y formaron parte de su imaginkgiedo a legitimar la posicién

social y la pertenencia a la comunidad catélica.

Otro ejemplo es el legado del comerciante JuansRgjsien dejé muchas joyas con significado icorfagraeligioso, que tenian una
doble funcién como objetos de culto y como mer@s)cisi un cuadro de San Juan Bautista se mezctlaneomulata esclava y una

chocolatera. En imaginario del comerciante y essfaymuchas de sus joyas tenian mas valor econ@uie la vida de la esclava.

Un peine grande engastado en oro, y enjoyado cdaspgruesas finas, un ahogador de dos sogas l@s fiaas, un
rosario de oro de cuentas de a cuatro reales cegaon tres en cada Padre Nuestro, esto es lkdeuapeso y las dos
a seis reales, con un crucero bien grande y ogbs €hgastados en oro, un rosario en cuentas dieaaanedio real

con siete caras y tres cuentas en cada Padre dluedtle los extremos de a real, y la del media des reales, con su
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crucero de cuentas de oro, otro rosarito de cocalesus Padre Nuestros de cuentas de oro, l@sdados de a real
y los del medio a dos reales, con su crucero deadicuentas, un par de sarcillos de oro de trasoshdos de los
lados de amatistas, y el del medio una gotera neraddas, un estampa grande de oro y su circul@ltsin de

esmeraldas finas muy grandes, y en el centro wradg oro esmaltada de esmeraldas, un sortijaresresmeraldas,
una sortija de oro con su esmeralda y dos amatigtatsa sortija de oro esmaltada con pastas veraesarcillo de

oro con peso de tres castellanos, dos cucharasi@de gocena y medio de dijes de plata, un peinegi® engastado
en oro, dos gargantillas de oro de cuentas de@ f@Esune con una estampa, y la otra sin ellaeyambas tienen

cuarenta cuentas de oro, un par de sarcillos dergyastados en perlas finas y piedras de brillantes

Un cuadro de San Juan Bautista, una mulata esltéawada Maria, una chocolatera grande, igualmerteudara de
mi hijo Juan Blas de Rojas un San Antonio de bedtn su azucena y diadema de plata, un cuadro aldvtzcacion

del sefior exce homo, otro cuadro con la advocatidNuestra Sefiora de Chiquinquira, tres espejssvie®

4. ElImaginario Construido en Torno a la Figura del Radre Francisco de la Villota y Barrera
Las guerras de Pasto y en particular La Guerrasi€bnventillos, fueron un escenario educativoniseen la construccion de la
identidad del pastuso, la imagen de imbéciles ndanpor los vencedores, esconde la venganza perssgente lucha militar de los
indigenas contra el Estado por sus derechos aaless{r ); el caracter rebelde se cuenta mas @&nadi&ion popular que en los
recintos educativos, y persiste camuflado en lgiosidad popular simbolizada en las imagenes gesdmtos y virgenes. Por eso los
curas y santos toman partido politico y para resmbod se recurre a figuras emblematicas como ekgancisco de la Villota como

sintesis de un momento de la historia regional.

El saber popular y religioso redefine y se apralgida historia para construir su propio sabermetiitar lo que ya sabe y por tanto se
recurrird a consultar el discurso oral, los recagndvos de los pobladoresde Pasto y ligarlos adndtoria documental, con lo que la
historia oficial de los vencedores in visibilizayalidé y envilecié; escarbar, cémo la historiasavierte en mecanismo colectivo de

educacion, generalmente ajeno a las institucioseslaes, en contravia de la historia politicaialfic

Lo que practico el padre de la Villota faeducacion como sin6nimo de evangelizacion ylaaleducacion posible que mostré
fue la ensefianza de las sagradas escriturasgloici)s espirituales y los discursos evangelizesien el pilpito, en defensa politica

de la Iglesia, ademas de intentar convertir su yisla cuerpo en un practica mistica de encuentro

De las narrativas construidas por la tiadi oral sobre la presencia del padre de la \llen la historia regional, existe una
version oral que revela un poblador del municipd3litarilla como una apropiacién realista y en onapnsonancia con las pruebas
documentales, sobre la figura del preposito deFgdipe; sin desconocer los elementos ficcionalesgutes en el texto que relaciona
la permanencia del cura en las cuevas hasta sutenoiesu arrepentimiento por la explotacion indigesmmponentes literarios
necesarios para enfatizar, transmitir y consemsirtéxtos orales en largos periodos de tiempo,fguean parte importante de la
cultura regional y permiten entender como los meelasimilan la historia y redefinen la educaci@nsmitida por las élites y la
Iglesia. El relato se explica el sistema de explétade las haciendas en la época de la guerra, @goreligioso como protagonista,
aunque es probable que solo personifique a losnbHades en general, y muestra la situacion dramétcks aborigenes con el
concertaje. Es necesario considerar este textocomb un recurso cultural, para evitar el olvidol@@roblematica de la tierra y el
servilismo indigena en las haciendas, en ese tigtapa historia y la actitud rebelde de los ind&gede Pasto, tal como lo muestran

también los documentos histoéricos.
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Cuenta mi papé que su bisabuelo habia habitadmsenismos tiempos donde también habitaba el padrecisco de
la Villota, él comentaba que el padre poseia cadéd enormes de tierras las eran trabajadas poatogesinos, el
padre daba por familias un pedazo de tierra pagdajtrabajen y de ahi coman, el hacia esto y euasthban limpias
los echaba y sus hijos tenian que seguir cultivastdas tierras, al padre le gustaba explotar de festna a las
familias. Se dice que el bisabuelo de mi abuela,aaesto de los campesinos ya se habian cansadpe ellos le
pedian al padre que no les quite las tierras dehde trabajaban, que se las dé como propias,gdgradre se negaba,
hasta que un dia todos los campesinos o indigaremmagon la casa donde habitaba el padre, en foenpaadesta.
Pero el padre con sus otros compafieros sacerdotbgn pelearon con los campesinos, pero se varatesventaja
y huyeron, todos los sacerdotes protegian al pdelda Villota, porque era su lider, el mas impaeatodos ellos
llevaron al padre a una cueva, donde el queddyssless comparfieros eran los encargados de llevarlalilmentos.
Después de un tiempo, el padre se azotaba, llgrabaarrodillaba en piedras, arrepintiéndose desteds actos con

su propio dolor fisico, pero su final fue la muestela cueva donde se escontia

La narrativa de su principal biégrafo el gaGutiérrez coincide con algunos relatos de Idid¢idn oral, en el hecho de que el
cura se escondié por un tiempo en las cuevas ag Jeryendo de la persecucién republicana; aungas versiones orales refieren
gue se escondi6 de su propia culpa, otras dicerlgtiega permanecié hasta su muerte en las cudsjasdo ese espacio impregnado
de su alma, hasta nuestros dias. Coinciden lafomessorales y la bibliografica oficial de la Ige®n la lucha del cura contra el
demonio como simbolo del mal; algunos pobladore¥edey sostienen que la pelea la daba con su b&ounm alegoria de sabiduria
y poder, asi lo sostiene para darle verosimilitucklato ella menciona los objetos materiales ettados en la cueva: el bastén, los

restos de su negra sotana y vasijas antiguas.

El padre Francisco de la Villota se oculté en laveusanta hasta la hora de su muerte, en ellaceeqde dejo
depositada su alma, porque a pesar de que hanop@asaos afios se siente en ella la presencia diierm espiritual
fuerte, por ello muchos feligreses y curiosos &tan, convirtiéndose en un lugar turistico dona mucho respeto a
este lugar sagrado. En este lugar se han encontaagjas antiguas, una sotana negra y su bord@stér con el que

mantenfa luchas constantes con el demonio y stactenes encaminadas al mal y la total perdicidrahies®.

La participacion del padre Francisco de léoté y Barrera en La Guerra de los Conventillosesronta a la asonada del 4 y 5 de
julio de 1839, donde junto a fray Juan Caicedbgxgefe militar de Pasto, el comendador Mariarizafez, entre otros personajes,
arengaron a la multitud en contra del congresogbidpo de Popayan Jiménez de Enciso por la séprési los conventos menores;
el padre de la Villota dijo a la multitud obedeetobispo solo en ciertas cosas, debido a sudqwios desprendidos del oratorio
Romano, fray José Lépez reflexion6 que si el goloiero aprobaba la capitulacion, habria represits yebeldes se defenderian, el
padre de la Villota comentd que se retiraria a ddodconfinaren y en los sucesivo se entiendanetaoronel Mariano Alvarez,
quien expreso su obediencia al pueblo y su deseosgdmizarlo militarmente de ser necesario. Eldepte da cuenta del primer dia

de la asonada se presento de la siguiente manera:

Con insultos contra el gobierno y contra el sefimspp, se habl6 a cuantos estuvieron presentes; queshabia puesto de
manifiesto las (ilegible) con que el prelado Di@seslos amenaza, tomo la palabra Fray Juan Caicéido que no habia

por que temer & las denuncias, pues que eran gsta#icon injusticias: Que ni el congreso ni ebsebispo, ni autoridad

(M. A. Tello, comunicacion personal, Agosto 2012.
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alguna tenian facultad para disponer de los intsrestemporalidades de los conbentillos. El presbiFrancisco de la
Villota dijo también que él solo obedecia en certasas, y que para ello tenia privilejios del @mratRomanos; por que
habiendo preguntado que si este acto de revelidespvedienciaestavan incluso en aquellos privitegio habia que
contarlas. Que el padre fray JoselLopes al hacesfliexion de que si el gobierno no aprovaba latodgiion, que con la
gestion del doctor (ilegible) es provable tomar itl@sl muy serias para castigar la rebelion, responpie ellos
tambientomarian las que consideren oportunas pafienderse: Que habiendose hecho estas mismasiaeélexal sefior
Mariano Alvarez dijo que responda el pueblo. Firaite que no pudiendo el pro. Villota denuncié de otodo las injustas
razones con que se le habia querido convencergugel se retiraria & donde sea confinado dealgyse entiendan con el

comendador Mariano Alvarez, en este estado vientrédas sus aspiraciones (ilegible)

Después del levantamiento inicial se reumeno el convento de San Felipe Neri coordinadosppadre Francisco de la Villota
con el fin de concertar la paz, ordenandoles l&wapion a los caudillos de la “faccion” alzadalarcapital de la provincia contra el
gobierno, entre otros prelados de los conventasviesbn los presbiteros Manuel de la Castilla, Jeséno Garcia, Francisco
Bucheli, Juan Ignacio Astorquiza, el vicario, efeJ@olitico y algunos notables del pueblo, analizaios riesgos para ellos de
continuar la revolucion iniciada contra el legitigobierno y contemplaron la posibilidad de restdileel orden a su estado
originario con la entrega del parque de las armlasnunicion al gobernador, para someterse sumist@naesu autoridad y regresar la
guarnicién tomada al gobierno. Concertaron hacerdolamos justos al ejecutivo a través del golokamy el obispo diocesano a fin

de solicitar la derogatoria del decreto de supreg®los conventos y pedir un trato bené¥olo

La tradicién oral no distingue la particigac del cura en una y otra guerra, indistintamenémciona su condicion de rebelde
contra el Estado y de perseguido, por eso se eefmilas cuevas de Jenoy. Las cavernas son tiegitargados de semantica, en
muchas tradiciones incluida la griega, son puedtegomunicacion del mundo real con el inframundmt@s de poderosos de
conexion entre la luz y las tinieblas y espaciasdégohabitan seres espirituales cargados con lafukr |a tierra y de la eternidad de
la piedra, por eso no es de extrafiarse que otrares mencionen sus peleas con el diablo, paes eazones estos sitios son de
peligro y de fuerza curativa si se saben aprovedbarhistoria monumental crea la figura del clérigmmo un ser excepcional,
cargado de generosidad y amor celestial, despremfgidodo apego material, con la fuerza que leudzoadicién de anacoreta, que
encuentra la comunicacién divina con el ayuno ynkditacion, la tradicién oral si bien le reconoae sirtudes espirituales y la
generosidad para regalarles su apellido a los &n@sfo la gente pobre de Jenoy. Lo diferenciams auras ambiciosos o pecadores
y lo describe con un ser que ha perdido la razdnspocondicion de encierro, como si la caverna dagbicobrado el precio por
guarnecer al visitante y por su capacidad de vérteto, que es el hecho fantastico del persosajanagia consiste en ver mas alla

de la realidad desde el corazén de la tierra ageedra.

Verd los padres que venian aqui todos eran pecadsos esta escrito, lo del padre Francisco estds de la guerra
de los mil dias, de por ese tiempo es y vera alepaa se escondia de ningun diablo como dicendbpukblo, él era
venido de otra parte, de otro pais, él no era dé aqrque a él lo venian persiguiendo porque hsidarebelde, de
alla de donde era él del Perti o de México me pareeeera, no recuerdo bien, el venia a oficiar raéd, al pueblo,
pero no vivia aqui, él vivia allad en las cuevasadapg, la gente le llevaba de comer a veces legheso, fruta o
verduras cocinadas, no ve que él no tenia nadaneed el quezque les decia a la gente que le Hevpie les decia

gue no tengo con que pagarles y la gente le deeiag importa, entonces el quezque les dijo yodgsa pagar con
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el apellido, por eso aqui hay tanto Villota, noque en pago les dio el apellido de él y entonces jencito y le
cuento como mis abuelos me contaron que €l via gucio y que no se bafiaba, porque eso si era loaito y
vera la gente de aqui dice que venia escondiddiaelo, pero eso no era él, se escondia en lasasymr rebelde,

pero eso no él se fue de aqui.

Harta gente dice que miraba cosas y queqera! diablo no se lo lleve él se quedaba todmsuno se bafiaba,
otros aqui en el pueblo dicen que via el futuraug gor eso se aloco y que él no comia y se muridsouevas
flaquito, en los huesos, pero no, él se fue, ngueeld aqui, esa es la verdad, que yo sé joveraito cne la contaron
mis abuelos y don Mario que era un sefior que ymja#a con él en una finca, yo era mas muchaclamdouél me

contaba, asi es la cosa, mi jo¥en

Después de su muerte los padres del oraterdedicaron a buscar pruebas de la santidad fdedador, hallaron en la hacienda
la Minda, parroquia de Yacuanquera don Valerio Bmhequién declaré el 11 de noviembre de 1876, ehfjeez comisionado
Primitivo Salazar y el secretario Adhoc Pedro Jssgasty, comisionados por el Provisor y Vicario &ah de Pasto; el testigo
acompafd desde los 14 afios al religioso en Paatta Bu muerte. El Sefior Valerio Soberon, refitié siendo el padre maestro de
latinidad en Pasto, llevaba a los jévenes al caypnpa las cuevas oraba a Jesus, donde sufria reredaccelestiales y sobre los
continuos sacrificios del presbitero para aplaaara de Dios por las malas costumbres de la genfeasto, como la participacion en

los bacanales o carnavales de los veinte de enerelato se vuelve detallado con los aconteciméedé su muerte.

Los Padres mandaron no se hiciera saber pronto umrten para tener lugar de preparar todo y celetoar
tranquilidad antes que el concurso de la gentedawbara; que luego que por el clamor de las caaspae supo de
su muerte, concurrié grande multitud de gente de ta ciudad y hasta los barrios més remotos deadlhmentar su
muerte y a encontrarse a él, como si fuera samtedia reliquias de su cuerpo y vestido, y comarfancaron parte de
la oreja para llevarsela de reliquia, el sefior Bifeicipal mandé poner guardia para evitar el quddspedazasen y

quitasen sus vestidds

La declaracion de Valerio Soberon de coosovkecinos de Pasto reaccionaron frente al cadielgradre del Villota al arrancar
sus vestiduras y parte de su oreja para usarlas caliquias revela la eficacia del imaginario catblconstruido en torno a la persona
del cura, la figura del ermitafio santo enfrentaddeanonio y al gobierno enemigo de la fe catélice fue capaz de suprimir los
conventos menores y como personaje generoso dediodal su vida a la propagacion de la religionlgniipito, la educacion de los
jévenes y contra las malas costumbres, un persar@gjén conocieron en vida e iba a tener vidawkssgde la muerte. La idea de que
en las partes del cuerpo y en las vestiduras estgii@der espiritual del santo, capaz de sanamkdes del cuerpo o alejar los malos
espiritus, obedece a la categoria de lo sagradopioada en su cuerpo, por un hombre simbolo deerfaccién que no pertenece a
este mundo. El padre de la Villota como un serqmerglo y abominado por los enemigos de la fe adkejla encarnacion de la

esencia de Jesucristo contenida en todos los seattlzos y revalorizada en las circunstanciamdgierra’.

2. José Maria Yaqueno, habitante de Jenoy, comudicpersonal, octubre de 2013
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Otro acontecimiento relacionado con las reliquiglspddre de la Villota, permite ratificar el imagiio pastuso de la época, la muerte
del presbitero de 74 afios de edad, le practicararedropsia los “cientificos locales”, el profederinstruccién publica Manuel F.
Erazo y el sefior Pedro Celestino Viteri, comisiasador el Jefe Politico, encontraron la causa dewserte en una nefritis renal,
sucedida el 20 de julio de 1864. En el informe edbrautopsia practicada al cadaver del padre d#lita con el propdsito de
embalsamarlo para conservar sus reliquias, el noabknuel F. Erazo, detalla el estado atrofiaddodepulmones y el higado por

falta de actividad vital, el bazo lo llevé a suaasn la intencion de darle los procesos de coasign.

El bazo d6rgano de la sanguificacién segun alguneres, lo conservé trayéndolo a mi casa veintiouhbras
después de la diseccién cadavérica, y dos diastddcéabri, y examinando su estructura, saliaahtestsangre de
color de amapola en la que empapé porcién de ahlgquira dejarlo enjuto, y a continuacion lo embatsgpara

repartirlo a varias personas que me pidieron pimuia®.

El padre Aristides Gutiérrez relata un hecherticado con declaraciones juradas ante el Oidinalacionado con los anuncios
premonitorios del terremoto del 20 de 1834, sucgsoprodujo centenares de victimas, destruyé mucdsss e iglesias, entre ellas
el tempo de San Sebastian, el convento de ladosdig de la Purisima Fundadora, Las Conceptaspegiige refugiaron en San
Felipe, no sufrieron dafio los mojes del Oratoridancasa de la Congregacion de San Felipe, tamipoiggesia de Jesus del Rio,
porque el dia anterior al movimiento tellrico émsito mand6 apuntalar con palos las paredesigietaa, la imagen de Jesus del

Rio y un indio de su hacienda de Mijitayo trajo aéds para la salida de los monjes.

El terremoto sucedi6 segun el imaginarlmieso como castigo por los carnavales celebraaoka ciudad a principios del afio
con bailes, embriaguez y corridas de toros, y poiggnte no quiso hacer caso a los clamores de¢ pledla Villota de no realizar

estas fiestds.

La oposicion del cura de la Villota hacia Festas indigenas y los carnavales de Pastdydibss y las corridas de toros de
herencia hispana, mostré su condicion moralistaiptento de moldear con amenazas y castigos wiedsal pastusa puritana, como
el modelo de la ciudad divina, predicada por elcalaservadora de la Iglesia en la época, el acationdel terremoto de 1834, en
plenas fiestas del 20 de enero, le daria los argiossuficientes para proscribir el carnaval y giosiar la imagen espiritual de un ser
conectado con lo divino, asceta y castigador, simbolo de un cura santo que tanto se empleariafif@mdir sus discipulos del

Oratorio de San Felipe.

Los relatos orales sobre el cura de la \dlkkitven para comparar en la manera como el saipeitgr redefine y se apropia de la
historia documental para construir su propio sabaimentar lo que ya sabe y asi tener dos teglasionados aunque con funciones
culturales diferentes, con lo que la historia afide los vencedores in visibilizg, invalidé y devid; escarbar, como la historia se

convierte en mecanismo colectivo de educacién,rgémente ajeno a las instituciones escolares, etiaxda de la historia oficial.

Los documentos y los historiadores tienerchraa diferencias y algunas relaciones con lo magist conservado, adaptado,
alterado, filtrado u olvidado por la memoria coleztde esta etapa de la historia regional sobméelho, aunque ambos discursos
reconocen su influjo en la educacion y la evangelém, su presencia en los acontecimientos genesdie La Guerra de los
Conventillos, la tradicion oral suele mezclar egies de la participacion del cura en los acontemitais posteriores a la toma del

ejercito republicano de Pasto de 1823 y su int@idenen los conventillos y hace coincidir estosegios en el refugio del cura en

*® Ibidem, p. 117.
2 Ibidem, p.93.



las cuevas de Jenoy y no se menciona el exilicaador después de ser excomulgado por el obispmgayan en el tiempo de La

Guerra de los Conventillos.

La narrativa oral relacionada con la acthiadel cura en el terremoto de 1834, coincide ecarfjlumentacion religiosa, en una
capacidad premonitoria del cura, como intérpreatectth del lenguaje divino, mientras la iglesiaificst el terremoto como un castigo
celestial por el culto al cuerpo de la gente ydardchera del carnaval, en una especie de satérizee la fiesta, en cambio la

tradicion oral sefiala el castigo divino para ldssigs golpeados por la avaricia y mal comportataide curas y monjas de la ciudad.

El padre Francisco de la Villota tenia muchos pesleel bastén lo usaba para pelear con el diablaempos de la
guerra contra Simon Bolivar se escondié en unagasuge Jenoy, lo mismo hizo cuando iban a acabardonventos,
lo perseguian porque él decia a la gente que pelesr esas guerras. Aca en Catambuco quiso prédstiiestas de
los indigenas, entonces el volcan Galeras explg@idgiujo un terremoto que golped las iglesias d#d?@&n castigo
del volcan por esa prohibicion de las fiestas denlaturales, entonces las gentes de aca, conilacehcabezando
juraron la fiesta a la virgen de Guadalupe pat@m#os de Catambuco para apaciguar el volcan ynasdicion, la

fiesta se la juraron celebrar todos los 20 de epersi se apacigud el Galeras y desde entoncededwala fiesta de

la virgen cada afio y es fiesta jurdda

Esta parte del imaginario colectivo, analizado ddsdhistoria cultural, muestra al padre de lad¢len la tradicién oral como un

cura ambicioso e incumplido con sus deberes satedpcomo un ser anticuado, en contravia deekttvidades carnavalescas de
los 20 de enero, su caracter ortodoxo y poco abartambio y castigador, contrasta con la imagenapnstruyen los religiosos del
oratorio de San Felipe del padre de la Villota, comma figura ideal, de anacoreta, servidor de lisrgs, de la vida austera y
mortificada, que defendi6 la Iglesia del pasadoaldeina forma la oralidad recupera fragmentos yamios de lo que creimos en el
pasado y quiza por esta razén la tradicion pofhdamantenido también los defectos o la naturalamzaha del clérigo, la fragilidad

como ser humano le impregna los elementos realgti@sconstruyen la idea de verdad en el relalpunao a su caracter fantastico,

a su condicién de fantasma.

Recomendaciones
Este trabajo posibilita identificar factores de la sociedad pastusa y la educacién no formal poco profundizados en el contexto de La
Guerra de los Conventillos de Pasto, que pueden servir para investigar la historia regional desde diversos problemas y en etapas
posteriores, como los siguientes:

e Larelacién de educacion pastusa orientada por la Iglesia y las posiciones conservadoras asumidas por algunos sectores
de las élites locales, contra de las politicas educativas de los liberales radicales.

e La presencia del imaginario catdlico en los planes de estudio actuales, de algunos colegios publicos de secundaria de
Pasto y su relacion con la situacidn politica y cultural de las comunas de su influencia.

e A partir de los documentos histéricos y culturales vinculados con el terremoto de Pasto de 1834, es posible conocer los
cruces existentes entre el imaginario catdlico e indigena y la forma de manejar culturalmente las emergencias
producidas por el volcan Galeras en la ciudad de Pasto.

e Es importante para la cultura y la historia regional asumir una investigacion que permita establecer las analogias y

diferencias entre los textos orales conservados y modificados por las poblaciones urbanas y rurales que formaron parte

*%J. Rojas Chanat, habitante de Catambuco, comuaitpeirsonal, 1995.



del cantdn de Pasto y los documentos archivisticos, relacionados con el carnaval con el propdsito de conocer las formas
de apropiacion y redefinicién comunal de la historia oficial para formar la identidad pastusa.
e Rastrear en los documentos histéricos de la época las expresiones carnavalescas en Pasto y los efectos de la oposicidn

discursiva y represiva de la Iglesia a estas manifestaciones culturales.
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