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Resumen

En esta ponencia se presentaran algunas posiderezsa a la necesidad de establecer
relaciones interculturales que se ubiquen masiallas posicionamientos teéricos que
reducen el fendmeno de la diversidad cultural dtioulturalismo, pues éste favorece el
contraste pero no el entrecruzamiento, y se estblelaciones de hegemonia 'y
subalternidad. Esta situacion impide objetivaméatealizacion de los derechos humanos
y trae consigo conflictos sumamente graves derivaeéda exclusion.

In this paper we present some positions aheaceaield for intercultural relations that are
located beyond the theoretical positions that redbie phenomenon of cultural diversity to
multiculturalism, because it favors the contradtrimt cross linking, and establish relations
of hegemony and subalternity. This situation imetthe achievement of the objective
human rights and brings very serious conflictsiagi$rom exclusion.

Visiones latinoamericanistas en torno a la interculturalidad

El debate en torno a las relaciones entre las ragltse desatd en tiempos coloniales,
cuando funcionarios y eclesiasticos se preocup@@n presentar justas razones que
legitimaran o reprocharan la desaparicion de nudkis de cuerpos y del espiritu de las
culturas. Sus criticas se dieron en el marco denlamsas instituciones a las que acusaban
de impedir un acercamiento con los Otros, las mesquee los percibian como un peligro.
Con el tiempo la ciencia avanzé y desplazé6 a lgiosl, y la amenaza que significaba el
Otro se fue controlando por medios que expresae, @ado, el deseo pdrigienizar el
cuerpo social. Mas adelante, se pondran en funciemdo otros mecanismos para
neutralizar lo alternativo: tras las vitrinas de nmmuseo o en la pantalla del televisor.
Entendamos que la sensacion de seguridad que a&portstal es semejante a la que dan las
rejas o vidrios que nos protegen de las fierasagaven los zoologicos. Percibida como



simple zoé —como nuda vida diria Agamben- la presencia de lo diverso seatogn

experiencia placentera para los sentidos. Algo gixdwe ocurre con las politicas del
multiculturalismo. Centradas en garantizar derecho$as minorias y educar en la
tolerancia, no tienen la capacidad de ofrecer aslpstos la posibilidad de transitar hacia

saberes distintos a los ya conocidos, porque etigbjno es ese.

El origen del multiculturalismo se halla enpliéarizacion que se puso en practica a inicios
del siglo XX en los Paises Bajos y en Bélgica y partia del supuesto de que cada uno de
los pilares que sostienen la estructura social es impresdadiero forma una columna
distinta de las otras. Fue la presencia de migsameoccidentales y el hecho de que se les
sometiera a practicas asimilacionistas, lo que mdapie esos nuevgslares no llegaban
hasta el techb.Con un nuevo términanterculturalidad se estableci6é algo asi como un
salto hacia a un estadio mas evolucionado de lsiv@mcia entre culturas, marcado por
demandas de reconocimiento y exigencias de acabalacdesigualdad, la exclusion y la
explotacion de recursos y saberes comunitarios.p@es, se apunta no sélo contra un
multiculturalismo boutiquesino también a favor de la descolonizacion deidtoria, y el
disefio de una forma de pensar que, mediante edescategorias nuevas, permita el
intercambio y enriquecimiento de saberes. Ellodlo son el objetivo de darle solucién a
los graves problemas que nos aquejan, sino tansbigel proposito de plantearnos nuevas

interrogantes que soélo pueden imaginarse desdeon@gsno convencionales.

Asi pues, la interculturalidad se nos presenta comgdesafio a la vez que como un camino
para superar la desigualdad y los vicios que fomeattracismo, el machismo, el clasismo.
Habra que pasar ahora a la construccion de uniegpa@ lo intercultural. Como apunta

Roig, se trata de descentrar todo centrismo aweaks|l de formular un pensamiento

organizado “desde una ECTOPIA como programa cotestda reformulacion identitaria”

para a partir de ahi adentrarnos, como suena leiétaigue recordabamos al inicio, y

! véase a Jan Nederveen Pieterse, “The many Doensltiulturalism”, pp. 28-29, en: Barbara Saunders
David Haljan (eds.)Whither multiculturalism?: a politics of dissensuguven University Press, 2003, pp.
21-34. (Studia anthropologica, n° 7).



“asomarnos a los infinitos universos humanos emtouanoradas plenas de valores
simbdlicos como experiencia constante de NEOTOP[AS si realmente queremos
construir nuestra topfa, nuestro lugar, nuestrad@mmuestrethos”?

En cuanto a las propuestas relativas eolavivencia en la diversidadle inmediato salta a
la vista la primera dificultad: la definicibn derm®ptos. Partimos de la idea comdn de que
pluralismo culturalo multiculturalismoestan asociados con un tercer térmtnterancia

El pluralismo entendido como actitud que se origgmala tolerancia, ha dado lugar al
multiculturalismo que no puede ser entendido coawoluntad de encontrantrecruces
sino mas biercontrastespuesto que aunque conviven varias culturas esus@ de ellas la
gue actua desde lo hegemonico. En una configurasbno desaparece la dominacion, ya
gue las relaciones entre culturas no se estabkstea entidades autonomas que entran en
conjuncioén; implicando con ello que la dinamicatardl favorezca a la sociedad en
expansion mientras que el grupo sometido sufrettdiga de su autonomia y de su peffil
étnico® Por eso dice Luis Reygadas lo que sigue: “El muiltiralismo ha puesto en
evidencia las fronteras étnicas y culturales quarseé a los grupos sociales, asi como la
manera en que estas fronteras han sido utilizadaso carmas de explotacion y
acaparamiento de oportunidades [...] ha tendido, siasnpre, a reforzar esas fronteras
pues ha propiciado o visto con simpatia el retalmadentificaciones rigidas que redibujan
las distinciones y separaciones entre grupos étnycoulturales. En el corto plazo, el
endurecimiento de las fronteras étnicas y cultsrgleede ser utilizado por los grupos
subalternos para criticar la discriminacion y parganizar acciones afirmativas que
permitan destinar recursos y beneficios hacia grupadicionalmente excluidos. No
obstante, en el mediano y largo plazo, este enuhies@o es un arma de dos filos: no
favorece el didlogo intercultural y puede perpetlgarsituacion de exclusion. [...] el

agravamiento de la exclusion y la desconexion emwhdo contemporaneo puede ser

2 Arturo Andrés RoigEtica del poder y moralidad de la protesta. Resfasea la crisis moral de nuestro
tiempo,Mendoza, Universidad Nacional de Cuyo, 2002, pL%3 mayusculas son del autor.

3 Darcy RibeiroLas Américas y la civilizacion. Proceso de formacjécausas del desarrollo desigual de los
pueblos americano$,a Habana, Casa de las Américas, 1992, p. 29.



mejor enfrentado con politicas de igualdad inteucal que propicien la comunicacién y
los lazos entre grupos que con politicas multicaltstas que fortalezcan las barreras que

los separan®.

El debilitamiento de las fronteras étnicas, poo ¢tado, también puede tener consecuencias
graves. Puede convertir al contacto interculturalue desfile con tintes carnavalescos y
organizados desde el poder para inmovilizar lolproas éticos en el campo de lo
dietético, y disolver en el ambito de la gastroreomialquier demanda por la isonomia. Un
acto de madurez seria pasar de la multiculturakdiadinterculturalidad. Pero aca conviene
precisar que quienes defienden tal idea pueden néscoposiciones mas bien
evolucionistas. Asi como el psicologo norteamecdrawrence Kolhberg establecio
diversas fases del desarrollo moral, mas de unaqdeonald Inglehart, el disefiador de la
Encuesta Mundial de Valorgsonsideran correcto pensar que el paso del ainaigsmo

al multiculturalismo implica un cambio actitudimaluy importante, que se superaria a si
mismo con la interculturalidad. Esta, concebida@@mmonica convivencia, expresaria los

valores propios de una sociedad "postmaterialéramicia, confianza y moderacion.

En otras latitudes, como las nuestras, se ha cmlcebh mestizaje como la practica que
mejor soluciona los problemas derivados de la digad, aunque ciertamente no de
manera democratica pues los mestizos se ven obfigactlegir s6lo una de las diversas
matrices culturales que les dieron vida.

Es necesario determinar, por lo que vemos, si idus@n entre los términos tiene algin
sentido politico y si se tienen agendas diferefftambién vale la pena pasar lo mas rapido
posible sobre la idea que se tiene en el ambitolode negocios respecto de la
interculturalidad; no tanto por ser un artificiosrdelmarketing culturakino precisamente

porque, al escapar de la discusion académica, eaue@ definicibn de oscuras

* Luis Reygadas, “La desigualdad después del (raulti)ralismo”, p. 355, en: Angela Giglia, Carlosr@a
y Anna Paula de Teresa (edgA donde va la antropologid@éxico, UAM-Iztapalapa, 2007, pp. 341-364.
® Véase la pagina electrénica oficilattp://www.worldvaluessurvey.orgacceso octubre 5, 2011).




intencionalidades: “esta misma idea —nos adviedaei®) Mato- es usada en otros ambitos,
como por ejemplo, en el mundo de las corporacitrasnacionales, con otro sentido, el
de maximizar el provecho de operaciones que sézaeakn mercados culturalmente
diversos™

Al rastrear el origen el término Mato ha descubieue el término fue utilizado de manera
neutral en el estudio que realizaran los antrom@atelSmithsonian Institutigrrelativo a

un programa de ayuda técnica en el campo de lad.sdids tarde, la nocion de
interculturalidad vino a sustituir la de bicultyrah el ambito de la educacion. Fue a partir
de ese momento en lo intercultural comenz6 a sdorado positivamente. Las
concepciones en torno a la interculturalidad vonera resignificarse cuando las
organizaciones indigenas y de afrodescendientesezzmgn a utilizar el término para

criticar el caracter asimilacionista del multicuétlismo’

Como se deja ver, la nocion daulticulturalismoes un concepto incorporado a las teorias
sociales y usado por variados actores socialegjugrhaya una definicion compartida. En
buena medida, en los diversos usos del conceptouhayconcepcion esencialista de
cultura. Asi lo ve Lins Ribeiro quien subraya que: “Laadision sobre "cultura” se torné un
medio de hablar sobre el poder y negociarlo enraisele un discurso no racializado en el
cual clase y acceso diferenciado al poder podrénabiertamente debatidos. En este
sentido, la nocién de cultura esta contribuyendeifecar las diferencias culturales como el
problema principal para el acceso al poder, y —sto @uiero ser provocativo- el

multiculturalismo esta convirtiéndose en la base paa teoria funcionalista de armonia

® Daniel Mato, “Interculturalidad y educacién superdiversidad de contextos, autores, visiones y
propuestas”, p. 63, eMlémadasCLACSO, n° 27, octubre 2007, pp. 62-73. Fuergetenica:
http://bibliotecavirtual.clacso.org.ar/ar/librosl@mbia/iesco/nomadas/27/6 _mato.p@fcceso agosto 13,
2011).

" Ibid., pp. 63-64.




politica en una sociedad/coyuntura que sobrestimpape!l que la cultura, los simbolos y la

tradicién puedan tener en la construccién de laliad y la justicia sociaf.

La critica a las politicas de la diversidad cultlaghace Etxeberria en el siguiente tono: “El
multiculturalismo parte del hecho de que hay grupgdtirales en contacto con otros (habra
gue ver cuales) que tienen o al menos reclamamilidsid social como tales y una
determinada presencia publica (ciertas protecsignmeconocimientos por parte del Estado
para sus rasgos especificos, derechos de autogmbétc.)”. El interculturalismo propone
“el ideal de unas explicitas relaciones entre cattuque motiven interinfluencias en
libertad e igualdad para el mutuo enriquecimiento] [Se va asi mas alla de los
derechos/deberes de respeto y equidad propuestoselpanulticulturalismo, pero
asumiéndolos®. Por su parte, y en claves propias de la antrofmlegltural, Garcia
Canclini sefiala que “la interculturalidad remitaonfrontacion y al entrelazamiento”, y
gue ademéas “implica que los diferentes son lo gque en relaciones de negociacion,
conflicto y préstamos reciproco¥” El posicionamiento de Garcia Canclini nos permite
recordar la importancia de los disensos pues,atocsentido, la obsesién por el consenso
entrafia un peligro. Aunque es imperativo un tragfomeldédico comun, debemos dejar
espacio atuido. Sobre ello Bilbeny nos sefiala la importanciap@lalismo, pero dejando
espacio a la diferencia: “Concedamos que el phmadi es una especie de «concepcion
musical de la vida»: se busca ante todo la armdeitos seres y de todos sus rasgos y
distintivos. El pluralista combate la uniformidagero enferma, sobre todo, ante la
disonancia, el conflicto sin remedio, que son senmago letal. El pluralismo es la vocacion

por la consonancia de un mundo inevitablementerstivé’ero la busqueda de la concordia

8 Gustavo Lins Ribeiro, “Post-imperialismo: para aiscusion después del post-colonialismo y
multiculturalismo”, en: Daniel Matd;studios Latinoamericanos sobre cultura y transfacianes sociales
en tiempos de globalizacion, (Buenos Aires, CLACSO, 2001, p. 168.

° Xabier EtxeberriaSociedades multiculturaleBjlbao, Mensajero, 2004, pp. 49 y 51.

10 Néstor Garcia CanclinDiferentes, desiguales y desconectados. Mapas idéelaulturalidad Barcelona,
Gedisa, 2004, p.15.



no puede ser un pretexto para acabar con la diacqor lo menos para un pluralista, a

diferencia de un monista®,

Definamos pues la interculturalidad como @spacio sin duda publico, en el que se
encuentran diversas culturas, animadas por unitesgé tolerancia con la finalidad de
alcanzar una convivencia pacifica. A esta defimicrhomentanea, habra que adicionar otra
caracteristica: es de cierta duracién pues laculteralidad implica ir mas alla de lo
politicamente correcto, pero sin invadir el amigieolo privado y el espacio-tiempo en el
gue las culturas deben vivir para salvaguardarspedicidad. Asi pues, a la nocion de
interculturalidad hay que afadir ciertos valoresype la multiculturalidad, como lo hemos

sefalado, resulta insuficiente.

La propuesta que se desprende es la de una étitrcditural- que nos hace salir de
nuestra inmediata circunstancia para tener ung@etisa mas amplia no solo de lo que
nos aparezca como noble, sino también de aquedags parece reprobable por ser causa
de exclusion. Desde una perspectiva ética, y ndedekssimulacro de convivencia que ha
resultado ser la globalizacion, es preciso pensacaerdos relativamente universalizables.
Para que esto sea posible, sera necesario favaiezedlisis de las morales vigentes, pero
también de las morales disruptivas; y los valonepips de cada comunidad, asi como
también los valores transculturaféSon los valores transculturales o vinculantesglos
pueden permitirnos comprender de manera menostemilalos derechos humanos,
entendidos como “expresion juridica de la concenaniversal que hoy posee la

humanidad de la dignidad inviolable de todo indiichumano™®

El didlogo intercultural deberia poder superar alostaculos: el etnocentrismo —que tiende
a magnificar o distorsionar las diferencias culksay el universalismo desde el que se

impone una concepcion sobreBi¥én Lo buenoes relativo, pero no puede serlo en exceso

1 Norbert BilbenyPor una causa comun. Etica para la diversidBdrcelona, Gedisa, 2002, p. 172.

12| uis Villoro, Estado plural. Pluralidad de culturasjéxico, Paidés/ UNAM, 1998, pp. 142-143.

13 Luis José Gonzélez Alvarez y German Marquinez #rgtalores éticos para la convivenci@pgota, El
Baho, 2004, p. 51.



o de manera absoluta, pues de la misma forma erseguelativiza el bien, también se
relativiza el mal. Asumir una posicion relativameemelativista, es lo que nos permitiria
interpretarlas culturas; estar dispuestograguntar a abrirse a otras propuestas e incluso a
modificar nuestros medios y nuestros fines. Moddién o transformacion de aquellos que,
siguiendo la preocupacion de Enrique Dussel, fae@ atropella la continuidad de la
vida. En efecto, la racionalidad material tiene oamiterio y ultima referencia de verdad, a
la vida. Un criterio como el de la reproduccionrgaimiento de la vida humana, interno a
cada cultura, le permite a todas ser autocriticasrespecto a lo que impide dicha vida, y
desde la universalidad de ese criterio, entrari&@ogb con toda otra cultura en cuanto a lo
valido o invalido de su manera de reproducir y hapee la vida se desarrolle. A otros
especialistas, como Héctor Diaz-Polanco, les pmoague la vida puedan realizarla
aquellas poblacionesvisibilizadas por practicas estatales centralizadoras, y par ell
defienden las autonomids.

Estas propuestas implican un cambio de perspegtiegacombata la miopia o de plano la
ceguera, y nos ubique en diversos observatoriatedes cuales mirar lo que ocurre en una
realidad multivoca y policromética. Para evitar &ssolutismos, Beuchot propone una
hermenéutica analdgica. Dado que la analogia dstada entre la equivocidad y la
univocidad, es posible ver la identidad sin perdervista la diversidad y las diversas
proporciones sin igualarlas injustamente. Ni urgaésmo ni relativismo absoluto porque,
como lo advierte Diaz-Polanco: “Debemos percatadwsyue el liberalismo duro, que
retorna agresivamente a las viejas tesis de laidacsin concesiones ni «correcciones»,
forma una sodlida unidad con su contrariek relativismo cultural absoluto, responsable (o
mas bien sintoma) del resurgimiento, a su vez,sgaatalismos etnicistas. Liberalismo
duro y relativismo absoluto funcionan como las dagas de la misma moneda. No es

dificil caer en la cuenta de que, en efecto, anelnésques se refuerzan y cada uno da pie a

14 Héctor Diaz-Polancadutonomia regional. La autodeterminacion de loshpesindios México, Siglo
XXI/ UNAM, 1991, p. 168. (Biblioteca América Latinactualidad y perspectivas).



las argumentaciones del otro. La afirmacion mutlamismo tiempo, hace politica y

socialmente crefbles las respectivas aprensicer@sres y prejuicios®?

También Raul Fornet-Betancourt ha suavizado el w@vgplutista que puede adquirir el
relativismo al sefialar que la clave de los consersté en: “la paciente convivencia de
razones situacionales que contrastan las refeseedeidondo de sus explicaciones, ritos,
simbolos e imaginarios, iniciando de esta suertproneso de aprendizaje conjunto en el
gue la mutua correccién o, por decirlo con un girds positivo, el perfeccionamiento
reciproco es una dimension casi obvia de la mispravigencia. Trabajando por la
convivencia humana la interculturalidad es el aeerelacionar y de hacer conciente las
relaciones, es teoria y practica de relacionegnyguanto tal, da realmente la clave para
superar el escollo del relativismo cultural, ya qoemo expresion de un exceso

etnocéntrico el relativismo cultural vive de la @usia de relaciones®.

Ya entendida como propuesta ético-politica, larautéuralidad se entrelaza con el
concepto dgusticia y el propdsito de superar la asimetria. Ahi estd @®to mas que, al
parecer de Ricardo Salas Astrain, es la traduicktnil de la nocién dpisticia. Ese desafio
podria superarse si se considera la justicia inlter@al como un momento en el que lo
contextual y lo deontolégico se unen. En efecteulestion del derecho a la diferencia trae
aparejada una nueva necesidad: la de contrib@irbdidqueda de consensos en los que se
asuma la diversidad como una fortaleza y como kbpumlad de imaginar, de manera
divergente, de como se ha hecho hasta ahora, ssideoar que la falta de armonia
instantdnea sea un problema: “El conflicto no e® désivo para el futuro de la vida

15 Héctor Diaz-Polanc&logio de la diversidad. Globalizacién, multiculalismo y etnofagiaMéxico, Siglo
XXI, 2007, pp. 22-23. Las cursivas son el autor.

16 Raul Fornet-Betancourt, “Interculturalidad o baiball tesis provisionales para el mejoramienttage
teorias y practicas de la interculturalidad conterahtiva de otra humanidad”, p. I&municacionn® 4,
2006, pp. 27-49.



humana, sino que es la forma apropiada en quergpiista un proyecto de humanidad lo

mas universal posible, de acuerdo a las limitacigmepias de mundo de vida disimilés”.

El conflicto, desde luego, puede desatarse entrelasude vida, pero también al interior de
éstos. Y es probable que, precisamente por el dontatercultural, aparezcan
contradicciones al interior de los grupos subatteyio que conduciria a revisar normas de
manera autocritica. Por eso nos advierte Villore @8 necesario establecer de manera
clara, no sélo los derechos, sino también las abilames frente a otras culturales y frente a
la propia® Si la multiculturalidad tiene que ver con la plittad, pero también y sobre
todo con la verticalidad de las relacionegerculturales pero tambiémtraculturales,
entonces es de esperar que se ponga el acent@rmdecion de los derechos humanos de
las minorias, asi como las condiciones que pdsibidin la construccion de un espacio

intercultural.

Dicho espacio ha sido definido, desde hace muarpid, por Occidente y hoy vemos

aparecer alternativas en cuanto a programas deipacion ciudadana. Por ese motivo,
Fidel Tubino cree necesario interculturalizar elltroulturalismo. A su parecer, las

propuestas euroamericanas tienen que ver, espeai@naunque no Unicamente, con el
“reconocimiento de la diferencia” y la critica a sistema que incluye ciertos derechos
diferenciados que permitiria la participacion de dalectividades de todo tipo. Pero esta
claro que esos supuestos no son suficientes cusadivata de aplicar en contextos
multiculturales en los que hay una diversidad goesiempre se puede entender bajo la
optica de la tradicional dicotomia cultura hegeroéfuulturas subalternas. Tampoco es
posible la interculturalidad cuando las Illamadascic®es positivas no afirman

efectivamente la desaparicion del racismo y, podeagvegar, el clasismo y el sexismo vy,
de hecho, esas politicas parecen haberse encapsulad discurso pedagoégico, dejando de

lado la cuestidon de una ciudadania intercultural.

1 Ricardo Salas Astraifictica intercultural: ensayos de una ética discuaspara contextos culturales
conflictivos: (re) lecturas del pensamiento latinzericano,Quito, Abya Yala/ PUCE, 2006, p. 168.

18 Villoro, Estado plural. Pluralidad de culturapp. 142-143.
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La interculturalizacion del espacio publico pasa [ descolonizacion de las esferas
publicas que, histéricamente, han negado la otreWatb han hecho, segun recuerda
Tubino, econdémicamente y culturalmente desde unacepxion urbano-castellano-
escritural. La construccién de una ciudadania ¢aterral implicaria, pues, una nueva
cultura politica, nuevas formas de deliberaciérugvas sensibilidadéd Esta ruptura con
la manera de comprender lo politico, perfilaria “apa, sino muchas ciudadanias”
negociando en el espacio de lo intercultural. adliria Axel Ramirez, identidades que
son un continu@erformanceporque se actia “una identidad o varias”, o qoue abre lo
alternativa® De todos modos, aunque sea necesaria la flexitlijdo preformativo, no es

suficiente para poner patas arriba el edificio node

Si bien es cierto, como afirma Garcia Cancilinie ¢pu multiculturalidad ofrece abundantes
opciones simbdlicas que propician enriquecimientgs fusiones, las politicas
multiculturalistas y su prescripcion de cuotas elgresentatividad, también es verdad que
“arrincona en lo local sin problematizar su ins@ncen unidades sociales complejas de
gran escala®" En definitiva, no se sale del escenario colonial girada resulta dirigirse a
los otros univectorialmente. Si en el campo declaacias antropoldgicas se ha dado un
vuelco a la perspectiva, a nivel epistemoldgicdesmanda un cambio de perspectiva como
el que permitid el surgimiento mismo de los tiempuxlernos. Eso es lo que se entiende
por giro descolonialy que segun Mignolo “consiste en desprenderselddeco de fuerza
de las categorias de pensamiento que naturalizaoldaialidad del saber y del ser y la
justifican en la retorica de la Modernidad, el pesp y la gestion "democratica”

imperial”.??

19 Fidel Tubino, “No una, sino muchas ciudadanias: neflexion desde el Per(i y América Latina”, p..179
Cuadernos Interculturaleqrimer semestre, afio/vol. 6, nimero 010, Universide Valparaiso, Vifia del
Mar, 2008, pp. 170-180.

2 Axel Ramirez, “La identidad de los latinos en BegUnidos”, en: Mario Magallén y Roberto Mora
(coords.) Historia de las ideas: repensar la América Latiiéxico, UNAM, 2006, p. 249.

1 Garcia CancliniDiferentes, desiguales y desconectago£2.

22 \Walter Mignolo, “El desprendimiento: pensamientitico y giro descolonial”, en: Catherine Walsh,
Interculturalidad, descolonizacion del Estado y dehocimientoBuenos Aires, Signo, 2006, p. 13.
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De lo que se trata es de hacer una historia “atef’pensamiento planetario decolorial.
Este cambio de perspectiva lo plantea CatherinesWall sefialar que la interculturalidad
significa procesos de construccion de conocimieritags”, de una practica politica
“otra”, de un poder social “otro” y de una sociedatta”. Con “otro/otra” se refiere Walsh

a pensar y actuar desde la diferefitia.

Es decir, ¢de qué manera entender desde lo aiterpaira, como dice Walsh, subvertir?
Ella responde: “Poniendo un énfasis particularaendcion de interculturalidad epistémica,
a la vez que como una practica politica como unatragespuesta a la hegemonia
geopolitica del conocimiento [...] moviéndose hactnfiguraciones conceptuales que
denotan otras formas de pensar y posicionarse diesaiferencia colonial, formas

necesarias para la construccién de un mundo mi@g.fds

Modificar el eje no significa una simple vuelta tleerca. Implica alterar y cambiar el
centro: diriamos que se trata de ser excéntricquaoel centro —occidental- ha generado
una visién retorcida acerca del Otro. Por eso essaio establecer, del modo en que lo
plantea Walsh, miradas "otras" para entender laosmpn tanto como la subversion v,
para ello, hay que comprender que el conocimiemtieasproducido localmente y con €l se
interviene globalmente. Los estudios de area no mm@s una ocupacion meramente
epistémica sobre los "Otros" pues la mirada, ehdar y el que mira, se han modificado:
no solo los metropolitanos miran desde su horizentes otros, sino que al estar ellos
mismos en la mira de otros, han tenido que modifoamirar. El “imaginario inmigrante”,
recuerda Moreiras, ha dado lugar a una cualidadéjdenomina "performatividad”. Esta
permite ejercer una solidaridad epistémica corsios/oz,aunque también advierte que si

esa solidaridad se entiende como enunciacion tetsetista, la globalizacion —dice

Z véase a Walter Mignolo, “El pensamiento decolordakprendimiento y apertura. Un manifiesto”, en:
Santiago Castro-Gémez y Ramon Grosfoguel (eBlsgiro decolonial. Reflexiones para una diversidad
epistémica mas alla del capitalismo globRbgota, Siglo del Hombre, 2007, p. 27. (Bibliotétaiversitaria,
Serie Encuentros).

24 Catherine Walsh, “Interculturalidad y colonialidael poder”, en: Catherine Waldhterculturalidad,
descolonizacién del Estado y del conocimiept®1.

Bbid., p. 23.
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Moreiras- “amenaza con volver tales practicas dspede una poética orientalista de lo

singular residual, de lo que se desvanece, delEnente arcaico™

Si de lo que se trata es de un mirar "otro", l@ahbtie preguntarse: ¢cual es la voz y el
mirar del subalterno? La respuesta se ha vueltocor@plicada e incluye discusiones que
giran en torno a las relaciones élites criollagigausubalternos y procesos de aculturacion
e interculturacion. El interés de lleana Rodriguevestigadora de la Universidad Estatal
de Ohio, es encontrar una definicion del términob&dterno” y que contiene mayores
aspectos que los incluidos por el concepto de étlds subalternidad se constituye en un
lugar epistemoldgico presentado como limite, négacenigma. ¢Y en donde estan
localizados los subalternos? Algunos, dice Roddgsen localizados por marcos tedricos
como los usados por los estudios culturales, enacesp de transculturacion,
heterogeneidad e hibridez. Las subalternidades sstendidas como “las ambigledades
sociales de la diversidad cultura”Asi, el lugar del subalterno se constituye a palei
una multiplicidad de referenté$.Algunos de esos referentes son criollos y han sido
configurados por vinculos con el europeo metropotit lo que implica que no se

admitirian acuerdos que desestabilicen los fundtoaatel proyecto criollo.

En suma, la interculturalidad implica una apuestal@ rebeldia, tanto como por un nuevo
pacto social. Como se sefiala en las siguienteaslirge trata ante todo de encontrar
consensos y disensos, pero también nuevas formgeermtar en lo que nos une: “La
interculturalidad es una tarea por hacer, una teoeatante y necesariamente inconclusa,
gue plantea la necesidad de buscar caminos pargetgacion, la armonia y el desarrollo
humano. El ser intercultural se corresponde namteoh la ejecucion concreta y particular
de estrategias o0 acciones encaminadas a tal ffim,cein el acto mismo de pensar y actuar

conforme a un pensamiento intercultural. Hablahdeeres y saberes interculturales nos

26 ||h T,

Ibid., p. 69.
%" |leana Rodriguez, “Hegemonia y dominio: subaltiadj un significado flotante”, en: Santiago Castro-
Gomez y Eduardo Mendiet&eorias sin disciplina. Latinoamericanismo, posoatidad y globalizacion en
debate México, Miguel Angel PorrGa/ University of San Feisto, 1998, p. 111.
2 |pid., p. 110.
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coloca en un punto de tension entre lo ideal yebld, rentre el fin perseguido y la realidad

que lo produce y lo acogé®.

Pensar que los propositos de un didlogo interalltes favorecer exclusivamente la
armonia entre grupos resulta engafioso y muy sojérfHemos tenido oportunidad de
sefalar que, si bien hay varias aproximacionesianto a su significado, son pocas las que
reparan en la importancia del disenso. Sin embdegobién hemos visto que permitir el
ruido, especialmente el estrépito que se produaadmuse vienen abajo estructuras (y no
sélo préacticas) es tanto como apostar por el camdgical. De eso se trata y por eso el
miedo a lo estridente. Habra que estar atentos mdalidas que se tomaran para, de nueva

cuenta, controlar y combatir la amenaza.

29 Cynthia Pech, Marta Rizo y Vivian Romédanual de comunicacion intercultural. Una introdide a sus
conceptos, teorias y aplicacionéfiversidad Autonoma de la Ciudad de México, 2@0&0. (Cuadernos
de Comunicacion y Cultura, n° 4).
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