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Lo que hoy es evidente, una vez fue imagirario.

El propdsitode esta conferencia se resume en la propuestaadeomcepcion del hombre
en tantohomo imaginanscomo base para una posible construccion de latiddeh
latinoamericanakEl recorrido de la reflexiébn puede imaginarse como el arco une los
dos extremos de un compas abierto, en el que usepapoya en el origen de América,
acerca del cual este texto constituye una relecfusd otro pie, esta apoyado sobre una
concepcidn filosofica que se proyecta hacia unifeglosofia para el porvenir.

El epigrafe de William Blake sera el faro que ilomiel punto de partida de nuestra
reflexion, hoy.

Las confortables coordenadas cartesianas espanipd mostradas en dos ejes
imaginarios en los cuales se presupone represeatiugctivamente, la “realidad” espacio-
temporal han estallado en mil pedazos.

Primero, Kant las convierte en “formas puras arpde la sensibilidad” lo cual significa:
operaciones, dinamismo, funciones universales gsa@s de la mente, de la subjetividad
por las cuales la especie humana ejerce las ascumespacializary temporalizarlos
datos sensoriales, esto es, las noticias, las siapres que recibe de los fenémehos.

Asi concebidos, espacio-tiempo dejan de ser cartBseexteriores donde caben los
fendmenos, dejan de ser coordenadas geométrices) de ser lugares ocupados por
cuerpos que aparecen y desaparecen , dejan destancas, dejan de ser esencias. En una
palabra, en sentido fuertgejan de serCon la filosofia critica de Kant espacio-tiempo han
nacido como procesos, como funciones, como el dsmmde la sensibilidad humana por
los cuales se ejercen las acciones las que, abamdlorel ya obsoleto lenguaje (que no la
propuesta) de Kant designo con los verlespacializar y temporalizar.

La trayectoria que va de Kant a la “realidad viftes vertiginosa y directa. En la filosofia
de Kant ya estan sentadas las bases. Hoy, vivimesUitiples espacio-tiempos virtuales,
imaginarios convertidos en “realidad”, esto es,imos en una realidad impregnada de
imaginarios.

Sin embargo, esta “novedad” no es nueva, es t§ adeno la especie humana rondando el
COSMOs para sobrevivir.

“La especie humana ha visto tiempos césmicos etenses planetarios, imaginados
cientificamente como ruedas giratorias, estreljas,ftierra central sedentaria, sol girando
en la noria de los ciclos eternos.

La especie humana ha visto otros tiempos cosmitdekos astrolabios. Ha visto tiempos
en los movimientos de planetas tercamente tragigtiglrededor del sol en sus oOrbitas

1 “What is now proved was once only imagin'@he Marriage of Heaven and Hell, Proverbs of Hell,20-
121, William Blake Antologia bilinglieAlianza Editorial, Espafia, 1996.
2| .Kant, Kritik der reinen Vernunftyerlag von Felix Meiner, Hamburg, 1930. Cfr. EatétTrascendental.



ensefiadas como circulares o elipticas, cometas aemmentos caprichosos, estrellas
velocisimas que la ilusion Optica imagina en sergnetud.

La especie humana habita la tierra. La habita cdosoriamente quieta, firme y solida
masa pétrea de materia. Curiosa base imaginagaepéar el vértigo de habitar una tierra
cuya solidez se disuelve en energia movil, sugihcentrada en infinitos grumos de energia,
la diversidad infinita de formas de energia llamnadierpos”.

Todavia habita la tierra en la ilusion ptolomeieauth sol que sale y se pone, se levantay
se acuesta, que rige las estaciones, que a vetmEal&a responsabilidad de determinar los
calendarios, trabajo que comparte con la luna skegtculturas”.®

En general, la diversidad de tiempos imaginarioplaema en sus concomitantes espacios
imaginarios’

En particular, los ritmos césmicos de los sisteiplagetarios se vierten en imaginarios
espacios inmoviles en los que se articulan lasm&mmos imaginarias- figuras de los astros.

En ese contexto, se disefa el planeta Tierra, e®teaguas de tierra bafiadas en los mares.
En 1483, Macrobio propone un mapa completamentgiimago, como no podia ser de otro
modo. En esos tiempos la geografia, mas alla deldmeonocido, era especulacion en
imagenes.

Con base en este estado de cosas un genovés apasigrconvencido por la imagen de la
Isla de la Tierraubicada al occidente de Europa, después de tamaa &n 1492 creyo
confirmar su suefio convertido en proyecto, asurp@da Corona espafiola, y proclamoé al
mundo que habia anclado sus naves en el extrerot®rile ese ente de ficcion o error
cientifico —lo que para el caso es lo mismo- denan lalsla de la Tierra®

El afio de 1492 no cambid cualitativamente la nltmaade los mapas, sendas imagenes de
las teorias respectivas. Ellos fungen como imagessculares de hipétesis imaginarias en
las que se representan las transformaciones gaagr&iurgidas como consecuencia de los
viajes.

La fascinacion potos viajes desde el fondo de la prehistoria ha movido sienapesta
especie, migratoria por excelencia, llamduenana La especie humana es itinerante; y
pone en juego esta peculiaridad, ya sea por lasitgzke de sobrevivencia, ya sea por la
necesidad creada por la seduccidon que sobre @taeeja imaginacion aventurera, el
desafio del azar o la provocacion de la conquistére los goznes de las incomprobables
contingencias y las inocuas consecuencias, prefemebte los vikingos tocaron estas
tierras hacia fines del siglo X.

3 Maria Noel LapoujadeTiempos césmicos y transgresiones imaginaris, MNLapoujade, Tiempos
imaginarios, ritmos y ucroniasylemorias del Il Coloquio Internacional de Estétigue bajo el mismo
nombre organizara en la UNAM en agosto del presainbe Esta en prensa.

4« | a realidad virtual, en la cual ya hemos consetwa vivir, asi, casi sin darnos cuenta, se apr@xi
fagocitando los —practicamente inexistentes- reduate la “realidad real”. Nuestra especie, en estos
momentos esta entrando de forma inexorable enehisporia.” M.N.Lapoujade, eBspacios Imaginarios,
FFYL-UNAM, 1999. Cfr. p.8.

® La figura de Cristébal Colén esta rodeada por alo lie misterio:¢,genovés, mallorquino, catalan? Cfr
B.Costa-Amic,La mallorquinidad (catalanidad o hispanidad) de @ul, Costa-Amic Editores, México,
1992.

® Edmundo O’Gormanl.a invencién de Américd,ecturas Mexicanas No.63, SEP-FCE, 1958. Cfr.HV,
orbis terrarum dsla de la Tierrap.64 a 68.



Cinco siglos después, Cristébal Colén, guiado pobrdjula de su imaginacion tedrica
pretende enderezar sus naves al Asia. En tal seatigpenetrante Goethe comenta con
fuerza inapelable:

“Col6n antes de descubrir el nuevo mundo ya kb en su imaginacion®.

Nuestro Almirante, sin saberlo, traza varias rutéaditas, en otros tantos viajes erroneos.
En la historia del mundo jamas el momento fugaanidar una nave tuvo tan lejanas e
inconmensurables consecuencias.

En 1492 ese encuentro erroneo sefala el actecdadacionmas imponente de la historia
humana hasta el presente.

Sin saberlo, una geografia poblada de culturabegecomo un meteorito, todo un mundo,
gue cae en su seno, guiado por la brujula de lgiivaeion empecinada del Almirante.

La imperturbable geografia se muestra de mayomeerdiiones, con enormes rios que
sugieren vastos territorios, con seres y cultuessahocidas.

Lo extrafio y lo maravilloso devienen categoriadodeeal para las realidades de los dos
mundos reciprocamente insolitos.

Se desencadenan los imaginarios en busca de expiies.

La ciencia de occidente es tan imaginaria comanlitss de estas tierras.

Este encuentro es un verdadero acto de fecundaciolento, cruel y vejatorio, pero
fecundacion al fin.

Como consecuencia, la extension, la complejidac yiqueza de los horizontes de la
humanidad toda, esto es, de la especie humana pand®n y se transmutan
irreversiblemente.

Después de la fecundacién comienza para el muntirgmproceso dgestacion.

Este pedazo de tierra gesta en su vientre, desgrinto de vista filosofico, denodados
esfuerzos de comprension. Entre los europeos, sguedla de explicaciones cientifico-
religiosas para apoyar las certidumbres imaginarias

Entre sus pobladores originarios, se apela a lagemes mitico-religiosas explicativas, de
un universo viviente. En el universo prehispanicdveesoamérica, laeyenda de los Soles
da cuenta de la muerte de cuatro mundos, de cs@lgs, y el nacimiento de un quinto sol
prefiadocEncuentrode muerte. La mente de estos pueblos admite lateyet nacimiento
ciclico de los mundo$.

En Encuentrofecundante, determina el primer momento del lamgaeso de gestacion. La
cartografia incipiente se debate entre la reprasgm en imagenes entre laspriori
imaginarios y los posterioriempiricos incomodos e inclasificables.

La gestacion de un Nuevo Mundo sigue su curso@aitamos el segundo momento de esta
gestacion a los viajes de Américo Vespucio. M&s @dl sus fracasos, en el afio de 1504, las
teorias ceden un lugar a un cuarto Continente.lrR@rde, en un tercer momento, la
gestacion culmina con el viaje de Sebastian Elcalewro de Magallanes a su muerte, quien
logra, sin pretenderlo, la irrefutable prueba ft&ctile la forma de la tierra. En 1520, con

" J.W. GoetheConversaciones con Eckermaem lasObras CompletasEditorial Aguilar, Madrid, 1990. Cfr.
Conversacion del Viernes 16 de febrero de 1827158

& M.N.Lapoujade,Interprétation mythique des forces destructriceslaleature au MexiqueEn prensa.
Ponencia presentada en @blloque International Environnement 2000, risquasnatiques et hantises
millénaristes,organizado por el Centre Gaston Bachelard de Relcbersur I'imaginaire et la rationalité.
Francia, 2000.



Elcano, se trata de la redondez recorrida de teaatig de la comprobacion del cuarto
Continente.

Cuando la gestacion posterior al Encuentro es asupor los poderes politicos que los
navegantes representan, adviehparto, nace el Nuevo Mundoy se llamaAmeérica.

Los diferentes nombres del Nuevo Mundandican concepciones diversas. La pluralidad
viene ya en su hombre.

Arturo Ardao en suEspafia en el origen del nombre América Latiestudia con
detenimiento este tema fundamental, que resumstas léneas:

“El término ‘Hispaonamérica’ y su derivado, ‘hispamericano’, eran
ya de uso antes de la emancipacion, siguiérontasieespués... El término
‘América Latina’ y su derivado ‘latinoamericano’ décance mas amplio que
aquellos, se ha visto que tuvieron su origen elétada del 50 del siglo XIX.
Ahora, el intermediario término de ‘lberoamérica su derivado
‘iberoamericano, llevados a primer plano en la psuia en la década del 80...
Aplicado al estricto &mbito europeo, el términatismo’... (designa) no ya la
comunidad histérica de Espafia y Portugal, sinceésario restablecimiento
de su unidad politica®.

Los nombres no son azarosos ni superficiales ypagticular el nombre América Latina o
Latinoamérica es portador de la autoafirmaciérodeleblos y de las culturas no sajonas.
El nombre implica asumir las raices, los origel&ehijstoria y el presente como médula de
su identidad. Los nombres son importantes no sotcsp significacion, sino ademas por
las imagenes que se asocian a ellos. Los imagingtie un nombre despierta son sefiales
de las valoraciones implicitas. Los nombres promocasonancias y, en este caso,
resonancias del anhelo actual de autonomia resgedtootra América.

La gestacion y el parto del Nuevo Mundo

A nivel imaginariose derrumba definitivamente la imagen medievalndehdo, aquella
gue Martin Buber describe como la imagen de “una cuyo madero vertical es el espacio
finito entre cielo e infierno, que nos lleva dertiente a través del corazon humano, y
cuyo travesafo es el tiempo finito desde la creab@sta el dia del juicio; su centro, la
muerte de Cristo, coincide, cubriéndolo y redim@adcon el centro del espacio, el
corazén del pobre pecadot®,

Esa imagen se sustituye por las imagenes rendesntias cuales muestran un universo
infinito, donde ya no hay un centro, porque el kebtta en todas partes, es decir, cualquier
punto de una esfera infinita puede fungir como rcerrgo, el hombre, protegido en el
puesto central, se vuelve un ser excéntrico, cdastdas consecuencias antropoldgicas y
filoséficas de aqui inferidas!

° Arturo Ardao,Espafia en el origen del nombre América Lati@a;edicién: Biblioteca de Marcha, Facultad
de Humanidades y Ciencias de la Educacion, Facd#atiencias Sociales, Montevideo, 1992. Cfr. po®4,
19 Martin Buber¢Qué es el hombreBreviario No. 10, FCE, México, 1964. p.28

1 Alexandre KoyréPel mundo cerrado al universo infinitBgditorial Siglo XXI, México, 1979.



La imaginacion prehispanica despliega sus cosnungsi en imagenes pétreas,
construcciones, estelas, esculturas, joyas, bhgwes y, en ocasiones, en escritura y en
codices. En fin, los imaginarios prehispanicos leehiun exuberante mundo de formas
significativas, imagenes, signos y simbolos exposside su concepcion del mundo. En
este intervalo historico los imaginarios de Amérgma multiplican en una inabarcable
multiplicidad multicolor.

Un signo del proceso fecundador del Encuentro eglamorfosis de los imaginarios en su
contacto. Inicialmente se trata de imaginarios imazoicados. Reina el desconcierto de los
imaginarios europeo y americano, absolutamenteafodr Este aislamiento inicial
respectivo de los mundos prehispanico y europedvel mle los imaginarios, se va
subsanando de diversas maneras. Thomas Cummins esiugdio sobre el tema en el cual
compara los efectos de el Encuentro a nivel derlagenes aztecas e incas afirma:

“Es dificil calibrar el impacto de los sistemasrdpresentacion nativos en la
cultura colonial latinoamericana. Es igualmentdcdifcalibrar cual fue el
impacto real que el sistema europeo de represéntagivo en las culturas
nativas.” Mas adelante Cummins agrega: “La respyest parte, reside en el
siglo XVI cuando los espafioles se encontraron piongpa vez con las dos
culturas dominantes del Nuevo Mundo, la Azteca yntza, y la diferente
reaccion espafiola a las manifestaciones fisicdssdermas conceptuales del
conocimiento nativo, los sistemas artisticos dex@adtura. Es aqui donde los
conceptos de representacibn peruanos y mexicandgran en la
conformacién de la representacion colonial perméeeras muy distintas*?

En este caso, se trata de la absorcion europdmdginario americano, la traduccion del
léxico de iméagenes prehispanico al Iéxico europB@nsese por ejemplo en la
incorporacion de imagenes del sol y de la lunaasnfdchadas de las iglesias coloniales,
junto con las imagenes de los Santos, los ApoOstoteso manera de atraer al americano a
una fe que se vuelve mas familiar incorporando@sepeale su imaginario.

A nivel empiriccse inician las etapas historicas de la Conquisgialg Colonizacion.

Al americano le llega un mundo, un metedrico muledaplasta exteriormente, le trastoca y
le hiere, si bien entre las culturas prehispanttalsia también algunas que se erigian como
conquistadoras, apropiandose, comerciando, ejetmitan esclavizando otros pueblos
americanos.

Amos y esclavos alternativamente en sus propiosdosirel europeo y el americano,
encarnan esa figura histérica, ahora, de manerkatensl. EI americano padece la
dominacién militar por la fuerza opresiva, y la eersion religiosa por la fe compasiva.

La historia de la Colonia es la descripcion de dalavitud de América. El haz de las
historias particulares confluye en una macro histde dependencia continental.

Gracias a esta terrible promiscuidad historicasigeeie humana se vuelve mas rica, mas
heterogénea, sus culturas se prodigan en simlyiggigretismos nuevos.

El crecimiento histérico de América determina unseaico diverso que puede llamarse
Euro-Ameérica.

2 Thomas Cummind,a representacion en el siglo XVI: la imagen cofbmiel Inca,enMito y simbolismo en
los andes. La figura y la palabrapor Enrique Urbano (Compilador), Editado por ehtte de estudios
regionales andinos “Bartolomé de las Casas”, ClRen], 1993



A nivel de la antropologiagn ese momento de la histor&, europeo lleva hasta el
paroxismo la que puede designarse: concepciénaeiddel hombre:

En general, esta concepcion describe la modalidaetldcionarse con la naturaleza y con
lo real desde una dicotomia radical: el homdonée la naturaleza. Con base en esto, las
actividades humanas dgprehension en sentido literal, con el fin de la sobrevivanci
devienen las acciones @@ropiacionen sentido social, que se prolongan en el papel de
hombre, como conquistador de tierras, colonizadadoa codicioso comerciante v,
dominador del hombre al fin. Al mismo tiempo, eatabicion significa la condena al
exilio. El feroz conquistador arrastra el desgareao del exiliado .

A nivel filosofico en nombre de la justicia y la religion se desataolémica radical entre
Fray Bartolomé de las Casas y el Doctor Juan GlaéSepulveda la cual, a su vez, ha sido
muy debatida. Si emplazamos la polémica, reductvee) en el suelo de una imaginaria
representacion teatral, se convierte en el enfréatdo de dos personajes: un Fraile y un
Doctor. Si la traducimos al lenguaje de la filoapfe trata de la tradicional polémica de
TeologiaversusFilosofia, FeversusRazon, que tantas acusaciones, prisiones y haguera
cost6 al Renacimiento europ¥o.

En este contexto nuestra reflexion toma como badaskorica polémica Sepulveda-Las
Casas. La agria disputa filosofica tiene alcanoemkes radicales.

Sepulveda desde la ortodoxia aristotélica, el dherecatural y el divino, arma una
argumentacion a favor de la Conquista y del sonietitn absoluto del autéctono, cuando
en suTratado sobre las justas causas de la guerra colusandiossostiene:

“Hay otras causas de justa guerra menos clarasnpsnfrecuentes, pero no
por eso menos justas ni menos fundadas en el denathiral y divino; y una de ellas
es el someter con las armas, si por otro caminesnposible, a aquellos que por su
condicién natural deben obedecer a otros y rehasaimperio. Los filésofos mas
grandes declaran que esta guerra es justa poe legtdraleza.*

Acorralado por las criticas humanistas de Bartoldmdas Casas, Sepulveda introduce un
giro barroco de no mas de un parrafo en su argatiént cuando sostiene que defender la
Conquista no significa justificar los atropellosregtidos por sus ejecutores.

“si son verdaderas ciertas relaciones de la cotaquis Nueva Espafia que
hace poco he leido; ni nosotros disputamos aqua aeoderacion ni de la

13 Al respecto puede consultarse D.T. Suz@aénferencias sobre Budismo Zeédriente y Occidente, en
Budismo Zen y Psicoanalisiggr D.T. Suzuki y Erich Fromm, FCE, México, 1985t.®. 9 y siguientes.

14 A modo de un réapido bosquejo considérese la pokmé Abelardo sustentando una cortante dialéctica
racional, contra San Bernardo el tedlogo del amoyas metaforas de la abeja y la miel le valierbn e
pseudonimo del “Dr. Melifluo”. Sin embargo, su “duta teolégica” no le impide refutar la filosofia
Abelardo y perseguir al mismo Abelardo; condenaocpgso inapelable cae sobre el dialéctico trovador,
desde el enorme poder politico carismatico de Samddo en el apasionante siglo XII En el mismdosig
recuérdense las “riesgosas dificultades” sufridasigp mistica, cientifica, artista y visionaria ld¢igarda de
Bingen quien fue apoyada por una carta de San Blrnasocorrida por Guillermo “Barba Roja”. Piéreses
en Nicolas de Cusa, en las tesis condenadas ddek&skhart, en la hoguera de Giordano Bruno, en la
prision perpetua de Galileo, cuyo ejemplo llevoes€artes a ocultar de por vidalsatado del Mundoen el
cual sostenia tesis afines con las del “peligr@zafileo.

15 Juan Ginés de Sepulvedaatado sobre las justas causas de la guerra cotusindios,FCE, México,
1987. Cfr. p.81



crueldad de los soldados y de los capitanes, sintachaturaleza de esta
guerra referida al justo principe de las Espafiassys justos ministros; y de
tal guerra digo que puede hacerse recta, justagopamente y con alguna
utilidad de la gente vencedora y mucho mayor talalké los barbaros
vencidos. Porgue tal es su naturaleza, que con fpaloajo y con muerte de
pocos pueden ser vencidos y obligados a rendifse.”

En 1502, llega a América Bartolomé de las Casas193 se siente transformado por una
voz que cambia el curso de su existencia. El bdeet®y justo espafiol, en un dia

extraordinario, se siente poseido por una “samta’fudespliega el torbellino de su mision

en disputas, arbitrios, predicaciones, amonestasjoreprimendas. Nada ni nadie pudo
detener la fuerza avasallante de ese espiritusieiuen un tiempo de opresion. Su grito
de denuncia y dolor se escucha en sus palabradadaclara:

“La causa porque han muerto y destruido tantageg tatan infinito namero
de animas los cristianos, ha sido solamente per @or su fin Gltimo el oro, y
henchirse de riquezas en muy breves dias, y subdtaalos muy altos y sin
proporcion de sus personas, conviene a saber,aparshciable codicia y
ambicion que han tenido, que ha sido mayor qué emedo ser pudo, por ser
aquellas tierras tan felices y tan ricas, y lagegetan humildes tan pacientes y
tan faciles a sujetarlas, a las cuales no handenés respeto, ni de ellas han
hecho méas cuenta ni estima ...no digo que de bepaque pluguiera a Dios
gue como a bestias las hubieran tratado y estinz&to; como y menos que
estiércol de las plazas-*

He ahi que la defensa filosoéfica del “partido déelaes asumida por un fraile peculiar: un
luchador arrojado, un defensor de los derechosmdil, un humanista cabal.

Fray Bartolomé de las Casas desde un profundo amstiano, basado en su fe
inconmovible y, en un humanismo acendrado, esgsundiscurso contra la esclavitud en
aras del respeto a la libertad, lanza su llamatiotalerancia, proclama la igualdad y la
fraternidad entre los hombres. En la segunda nd&diglo XVI, de las Casas, desde su
religion y para ella, se anticipa en dos sigloss@eroncepcion del hombre y de los que se
reconoceran como “derechos humanos”, al ideanwo ldé la Revolucion Francesa de 1789
concentrado en su lema: “libertad, igualdad, fratkd”, ideal lejano aun a lan-
humanidad de nuestro siglo X*f

16 Juan Ginés de Sepulvedp.cit.,p.99.

" Fray Bartolomé de las Casd3octrina, Coordinacién de Humanidades, UNAM, 1982. (revisima
Relacion de la Destruccion de las Indias Occidezdd| Introduccion,p. 8.

18 A partir de esta polémica, la filosofia latinoaro@na sigue su curso, rico en aportaciones, ceraia® las
grandes corrientes de la filosofia occidental. pai ejemplo, en torno de 1850, en general, la dfias
académica asume el racionalismo, como afirma ArAnmdao: “Durante la Colonia, bajo el imperio del
catolicismo hispano y de la escolastica, sélo ciinbatinoamérica el racionalismo religioso bajddema de
gérmenes o atisbos contenidos en las luchas istéentendencias dentro de la Iglesia. La Revolycon su
filosofismo iluminista, trajo en todas partes lgy&monia de un catolicismo liberal que se abreidea de
tolerancia y proclama las libertades de conciencia cultos. Da lugar alun a reacciones anticlexgcalPero
es recién cuando el romanticismo que el racionaligropiamente dicho se hace presente. Dominé la
generacion romantica la preocupacion por alcaramancipacion espiritual o mental, como complement
de la politica.” Arturo ArdaoRacionalismo y Liberalismo en el Urugudyniversidad de la Republica,



Un humanista francés, Michel de Montaigne, praotmate contemporaneo a de las Casas
y a Sepulveda, desde su distante geografia, eong@nton su tiempo, se compromete

radicalmente en la compleja discusion filosoficotgbimperante. Su reflexion se centra en

torno del Canibalismo en el Nuevo Mundo; sin embagyis alcances tocan al tema tan
candente de la diversidad y las diferencias; sam & defiende el respeto y la tolerancia

radicales. El asunto del Canibalismo llega a oid®dos europeos levantando censuras,
diatribas y polémicas. Montaigne, con la lucidee ¢ caracteriza, asume una postura de
sabia ecuanimidad, redundante en una critica aegldatolerancia y la soberbia reinantes

en Europa. Su argumentacion se funda en ubicagatiohcontingente del Canibalismo en

el contexto de la historia, de manera de situacehtecimiento singular en el devenir de la
especie humana universal. En tal sentido sostiene:

“Ahora bien, encuentro que no hay nada de barbdesalvaje en esa nacion,
segun lo que me han contado, sino que cada una banbarie o que no es su
costumbre; como en realidad, parece que no tenetreosnira de la verdad y
de la razén que el ejemplo y la idea de las opesoyn usos del pais donde
estamos.”

Y agrega: “No estoy decepcionado que notemos ebhde la barbarie que
existe en tal accion, sino que, juzgando las culigaslios, seamos tan ciegos
para las nuestras. Pienso que existe mas barbrageneer un hombre vivo
que en comerlo muerto; en despedazarlo por torreentmolestias en un
cuerpo aun lleno de sentimientos,...en hacerlo engranorir por los perros y
los puercos (como lo hemos no solamente leidm gire esta fresco en
nuestra memoria, y no con enemigos antiguos, sintve evecinos Yy
conciudadanos; y lo que es peor, bajo pretextdetiag y de religion)™®

Si llevamos aun mas lejos esta reflexion, es meamsicluir que tampoco todos los pueblos
prehispanicos vivian una vida tan bucélica comtefcrita por de las Cas3s.

Uruguay, 1962. p. 83. La Filosofia en México signeabanico muy amplio de corrientes filoséficasdiela
Colonia hasta hoy, entre la compleja constelaciénpénsadores sobresalen Samuel Ramos y José
Vasconcelos vy, la figura crucial de Leopoldo Zemacel despertar de la conciencia lacida de la dii@s
latinoamericana en general.

9 Michel de MontaigneEssaisLivre |, Garnier-Flammarion, Paris, 1969. Afires CannibalesChap.XXXI,

“Or je trouve...qu'il N’y a rien de barbare et daisage en cette nation, a ce qu’on m’en a rappsirtén que
chacun appelle barbarie ce que n’est pas de sge ysamme de vray, il semble que nous n’avongaunire

de la verité et de la raison que I'exemple et idé® opinions et usances du pais ol hous sommes .

Y agrega : Je ne suis pas marry que nous remerdihonseur barbaresque qu’il y a en une telle actimais
ouy bien dequoy, jugeans bien de leurs fautes, soysns si aveuglez aux nostres. Je pense qu'llysade
barbarie a manger un homme vivant qu’a le manget,raadeschirer par tourments et par geénes urscorp
encore plein de sentiment,...le faire mordre et mgwatix chiens et aux pourceaux, (comme nous I'avon
non seulement leu, mais veu de fresche memoireentne des ennemis anciens, mais entre des vasins
concitoyens, et, qui pis est, sous pretexte dé gietle religion. »

p.254 y 258 respectivamente.

% Témese como ejemplo la “guerra florida” de loseaas, por la cual, en aras de la religién conduasta
otros pueblos de la regién, los sometian, les ifgyofuertes tributos, tomaban esclavos y, de esitos
elegian sus victimas propiciatorias, llevandolosaafificio sagrado. Las practicas de arrancabedzdn de
los elegidos para alimentar con sangre la vidasdeltanto como las de deshollar vivas a las vizsinpara
cubrirse con su piel caliente se llevaba a cabdaannviccién inamovible de la religion.



La fecundacién, gestacion y nacimiento de nuestrevid Mundo no es sino un ejemplo, un
caso histérico entre todas las historias de lodlpgeen las cuales la diversidad de las
formas de la violencia, la guerra y la crueldadmregiresentes.

No hay noticia de cultura, ni pueblo, ni época@ndue haya estado ausente alguna forma
de violencia y sometimiento.

Kant sostiene que a esta especie le es inherentantagonismo que él llama la
“insociable-sociabilidad”. Y contintda Kant, cito:

“El hombre es uranimal que, cuando vive entre sus congénemnesgsita de
un sefior®

Cerca de Kant concluyo que de la historia se puefigir la presencia diversa pero
constante del antagonismo y la dominacién en tladasulturas de todos los tiempos.

Por consiguiente, sostengo que la violencia, larguela crueldad han caracterizado a esta
desdichada especie mal auto-llamhdmana

Sin embargo, esta especie es imaginante lypmlo imaginans?” al que debemos los mas
diversos imaginarios culturales del pasado, leesponde, en el presente, el heroico
desafio de proponer un futuro posible para la hiskaan Una humanidad futura de cara a
la vida y no hacia la muerte y la destruccion.

Llegados a este momento, es preciso abrir el oth@rao del compéas a partir del cual
esbozamos una propuesta, sobre la base de estsgirimial que extraemos de nuestra
Filosofia de la Imaginacion..

“El hombre deviene humano cuando imagifia”

En este terreno hay mucho por hacer, hasta la gorbpmanidad esta todavia por
construirse como tal. Novalis sostiene:

“El hombre no esta destinado Unicamente a la @emt hombre debe ser
hombre; esta destinado a la humanidat.”

Es decir, la humanidad es un destino por alcanrar yn punto de partida dado. Nosotros
hoy, en América Latina no somos una excepciongpedemos a la especie. Nos toca hoy
la dificil responsabilidad de buscar, de conston respeto de las infinitas diferencias, las
diversidades de todo orden que caracterizan nuésintinente?>, nuestra contribucion a la
unidad plural de la futura humanidad, la que cam@w necesidad de “un sefior”.

En tal sentido, es preciso partir de una concepd®ra especie humana. Esto es una
especie bioldgica, con lo que ello implica de ursaédad. No se trata de regresar a la
nocion moderna de universalidad como el conceptchal®mbre entendido como una

21 | Kant, Idea de una historia universal en sentido cosmap¢li784), enFilosofia de la historiafCE,
No.147, México, 1981. Cfr. Cuarto Principio, p.46Sexto Principio, p.50, respectivamente.

2 M.N.Lapoujadejdem.

2 MNLapoujadeFilosofia de la ImaginaciérEditorial Siglo XXI, México, 1988. Cfr. Cap.3, V, 93.

24 F.W. von Hardenberg (Novalis)os cuadernos de Freiberg1798-1799), erFragmentosJuan Pablos
Editor, México, 1984. Cfr. p.72.

% Claude Levi-Straus&| pensamiento salvaj&reviario No.173, FCE, México, 1984.



abstraccion indeterminada de maxima extensionra@e tle la especie bioldgica llamada
humana, con una serie de determinaciones, entoeiddss, una clave es la funcion humana
de imaginar. Ella pertenece a los rasgos de laces@ggin embargo, a lo largo de la historia
esta fuerza de configurar, de plasmar pensamientanagenes, de crear signos, simbolos,
mitos, alegorias etc, se ha vertido en la divedsida las culturas, de las maneras mas
peculiares. Mas aun, cada individuo tiene la caaakirrepetible, diversa, de ejercer esta
fuerza mental, esta funcion subjetiva de una maaiesalutamente Unica, que le es propia,
como su rostro. No hay dos rostros idénticos, npodes individuos idénticos, por ende no
hay dos imaginaciones idénticas. Cada individuadspecie tiene su ecuacion personal.
Este es el extremo de la diversidad infinita, deimdinitos puntos humanos en el cosmos.
En nuestro tiempo, nuestra especie siembra laaBéol

Es una especie muy peculiar pues la fuerza de agimacion puede dirigirse no a la
construccién, sino a la destruccion, a la muers¢éa Es una de las patologias de la especie;
es la peste de nuestro tiempo.

En ese proceso de destruccion inexorable, pergepadaina imaginacién entropica, el
hombre en nuestros tiempos parece estar haciersdon&yores esfuerzos para lograr
invertir la maravilla del pensamiento griego y pemavertir elcosmosencaos.

La filosofia posmodernapienso, no es sino el testimonio tedrico de estado de cosas.
Debemos precisar que el respeto a las diferencias gliversidades, no significa sostener
una visién posmoderna del hombre.

No aceptamos ni la universalidad vacia de la madadn ni tampoco esa triste figura del
hombre posmoderno descompuesto en singularidadegnéntos resultantes del estallido
cultural de esa universalidad pulverizada, pamiEwzarosas, contingentes, sueltas, sin
figura ni sentido, vagando en el cosmos, empujpdas| viento.

“¢Qué hacer ante la diaspora teédrica de la posmioldel? La tarea fundamental para la
filosofia hoy, pienso, es la de “recoger los ped3ulvanar los jirones y volver a armar el
mundo y la cultura. Recuperar nuevas alternativaumiversalidad, una universalidad
dinédmica, proteica, abiertay pluraf®.

A pesar de todo, ¢lomo imaginanwive en sociedades, construye culturas y, se omst

a si mismo en esas culturas.

La construccion hacia la vida, el ser-para-la-vidas la salud de la especie.

Hablemos de salud, no de enfermedad, de profitaxide cura.

¢, Qué entendemos pohomo imaginans?

Entendemos esa especie cuya libertad creadoratractng se despierta, se fecunda, se
despliega, se expande con la chispa incandescedrdaginacion humana.

Entonces, la pregunta previa es:

¢, Qué entendemos por imaginaciéon?

En un sentido basico, pamaginacion, entendemos: “una funcién psiquica compleja,
dindmica, estructural (en el sentido de: dotadardanicidad en sus operaciones), cuyo
trabajo consistente en producir —en sentido amplidgenes, puede realizarse provocado
por motivaciones de diverso orden: perceptual, nic@nracional, instintivo, pulsional,

% MN.Lapoujade, Imagen y Temporalidad, RevistaaBienes, N° 98, Montevideo Julio 1992. p 14 - 15.y
publicado ademas en la Revista Mayéutica, AfoB1® México, 1993. Cfr.Revista Mayéutica p.15
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afectivo, etc; consciente o0 inconsciente; subjetivoobjetivo (entendido aqui como
motivaciones de orden externo al sujeto, seanalagip sociales). La actividad imaginaria
puede ser voluntaria o involuntaria, casual o me&chormal o patologica, individual o
social. La historicidad le es inherente, en cuagouna estructura, una forma procesal
perteneciente a un individuo. La imaginacion pueplerar volcada hacia o subordinada a
procesos eminentemente creativos, pulsionaledeatiles, etc; o en ocasiones es ella la
dominante y, por ende, guia los otros procesosugsi] que en estos momentos se
convierten en sus subalternos.

La imaginacion actla en diversos niveles y cootexEn la vida de vigilia participa en
preceptos, recuerdos, conceptos, lenguaje..., enslefio, en el suefio, en la creacion
artistica o en la invencion cientifica; en las ooé&s colectivas, en los mitos, en los
proyectos utopicos. En rigono queda rincon de la actividad humana que no esté
penetrado por procesos imaginativo$'.

La actividad originaria, primaria, de la imaginacigonsiste en produdimagenes

Si lo proponemos en una analogia afirmamos: asioclamglandula lacrimal segrega
lagrimas, la imaginacion segrega imagenes.

Mas facil aun, incluso trivial: la memoria, recugrda razon, razona; la imaginacion
imagina.

Si damos ahora un salto acrobatico desde la mayglisidad hasta el extremo de la
maxima complejidad, constatamos que la tesis paltegca adquiere un espesor, un calado
muy hondo, pues significa sostener que toda imadgemrualquier orden y modalidad que
podamos detectar en el mundo contemporaneo, desdenBgenes oniricas, poéticas,
religiosas, cientificas, artisticas, hasta lagalges, de los cuentos de hadas o necrofilicas,
televisivas, y aun virtuales resultan ser el adtalconcreto, la energia objetivada, las
condensaciones diversas de la fuerza originari damaginacion. Entonces, lo obvio se
vuelve radical.

¢, Qué entendemos por imagen en sentido basico?

“Por imagen entiendo, en el presente contextoesgmtaciones configurativas de objetos,
sean éstos formales, materiales, conceptualedesdealingiisticos. Estén esos objetos
presentes o0 ausentes, sean “reales”, ficticiogpiads; en fin, existentes o inexistentes.”

Es importante establecer una distincion entre insgbn y fantasia. La imaginacion
todavia trabaja con respecto a una realidad dada,cgleidoscopicamente reordena, re-
estructura, re-crea. La imaginacion proptanalteracionde lo real.

La fantasia propone otra realidad, un mundo fantgstionde los objetos estan sujetos a
sus propias reglas de juego, las normas de sdadalia fantasia ofrece uateridad.?*

Esta distincion inofensiva para discernir formasade, se transmuta en una cuestion
radical cuando se trata del universo mitico, desistemas fisicos, de las geometrias o de la
invencion del Nuevo Mundo.

La propuesta de relectura que realizamos en haegpai parte de esta exposicion permite
afirmar que la imagen del Nuevo Mundo y su nombmaAca, remiten a varios universos

2" MN.LapoujadeFilosofia de la Imaginaciérintroduccién, p.21,22.

% MN.Lapoujade)magen y temporalidadp.1. Cfr. las obras de Jean-Jacques Wiinenbitg#osophie des
images, Presses Universitaires de France, Paris, 1997. nlemo autorLa vie des imagesPresses
Universitaires de Strasbourg, France, 1995. Erntesmbras del mismol’homme a I'age de la television,
Presses Universitaires de France, Paris, 2000.

29 MN.LapoujadeFilosofia de la Imaginaciérgap.2, Ill, p.135 y sigs.
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imaginarios cientificos, de modo que pueden ubécas el contexto de los trabajos
metddicos de la imaginacién con miras a la comjdarde lo real.

En este sentido, puede afirmarse que la imaginasam desafio del hombre a la realidad.
Con respecto a la constitucion de su propia swigjedd, la imaginacion, en cuanto energia
constructora de la identidad de la mente a la ndwidual y de la especie, es una fuerza
gue pone los limites en el seno del yo, para tradstps en un movimiento infinito.

En tal sentido Gregorio Recondo en su obra -per pdrte, imprescindible- cuyo titulo es:
Identidad, Integracion y Creacion Cultural en AntériLatina. El desafio del Mercosur,
incluye una referencia a mi concepcion del hombrela que acentda el momento del
trabajo de la imaginacion consistente en ponertdsnipero prescinde, no obstante, del
aspecto que incluyo como complementario, inhergréspecifico de las actividades de la
imaginacion, las cuales se manifiestan en su achldia energia transgresora de todo
limite.3°

Explicado en sintesis, yo sé que soy yo, en ldidath de mi singularidad, esto es, me
identifico conmigo misma. Este proceso es univergale para todo sujeto posible en
cualquier circunstancia posible, tal como 2=2 tieme valor universal, se sepan o se
ignoren las mateméticas. En igual forma, el yodeatifica consigo mismo, ergo: yo=yo.
Esto implica una accion de identificar y de idecdif-se, esto es, de recortarse de todo lo
gue no es yo, mas aun, de ponerse limites, deigorafse, de establecer figurativamente
sus fronteras, es decir de imaginarse yo.

En ese mismo acto, el yo ha saltado por sobrerspsog limites para encontrarse con otros
limites, los del no-yo, que puede ser, el otrookegs, ha transgredido su autolimitacion en
el mismo acto de erigirla. En este proceso, retabenagen perceptiva del otro, la cual
desencadena un denodado trabajo de imaginar alpatra conocerlo, para “saber a qué
atenerse”; pero, ademas, para autoafirmarse astdmé@spejo del otro.

Vayamos rapidamente al primer extremo del compdaginense ustedes ahora el horror de
Sepulveda al tener que autoafirmarse a través dmdgen del indio, a quien veia con
desprecio, como un mono, un ser irracional y barbar

Su imagen del otro debe ser transgredida pero abona guia para su sometimiento real.
Esa imagen del otro no puede permitirse como espejo

Sin embargo, Sepulveda no es sino un triste ejengaojue la imaginacion, como no
podia ser de otro modo fue una fuerza mental hurpeneordial, y sus imagenes, claves
imprescindibles para aproximarse a una comprerggorste complejo proceso historico.
En este sentido me permito una cita de José Lekangaque suscribo totalmente:

“En América, en los primeros afios de la conquiatimaginacion no fue “la
loca de la casa”, sino un principio de agrupamiedéreconocimiento y de
legitima diferenciacion®

%0 MN. Lapoujade Filosofia de la Imaginaciéncap.3, |, de la Imaginacién psicolégica a la teastental,
p.152 y sigs. Cfr. la obra imprescindible para édlexion sobre América Latina que con exhaustiva
minuciosidad emprende Gregorio Recondo, titulddentidad, Integracion y Creacién Cultural en Anoéri
Latina. El desafio del Mercosutdiciones UNESCO/Editorial de Belgrano, Argentih@97. p.101.

31 Cfr. SepulvedaQp.cit, p.109. “El tener casas Yy algtin modo racionalidie.v sélo sirve para probar que
Nno son 0sS0S, hi Monos, y que no carecen totalntentazén”

32 José Lezama Limdamagen de América Latin@n América Latina en su literaturpor César Fernandez
Moreno (Coordinador), UNESCO/Siglo XXI Editores, Xitgp,1984. p.464
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Con respecto a ese lento proceso interculturalval de las imagenes, comienzan a
aparecer imagenes complejas con base en la comigstde imaginarios diferentes, por
ejemplo, la iglesia de Tonanzintla en Puebla. Eswel ejemplo de sintesis de imagenes,en
gue aparecen angeles emplumados, profusion des fim#cromas y bandejas con frutas
exuberantes. En calendarios tradicionales se namestrdgenes de indigenas, con su tez y
su atuendo, pero con rasgos faciales europeos. d#dese encuentran simbiosis,
amalgamas, fusiones de imagenes, etc

Todo lo cual reitera nuestra tesis del papel ens@meente fecundante de los encuentros
interculturales, por cruentos que hayan podido ser.

En tal sentido, volvemos a un bello pasaje de llezséma Lima donde afirma:

“Lo que hemos llamado la era americana de la iméigee como sus mejores
signos de expresion los nuevos sentidos del ceomist Indias, el seforio
barroco, la rebeliébn del romanticismo. Ahi la imagetia como uguantos
gue se convierte en wquale por el hallazgo de un centro y la proporcionada
distribucion de la energia. El destierro y el ozrib estan en la misma raiz
de esas imagenes. El cronista de indias trae sageimes ya hechas y el nuevo
paisaje se las resquebraja. El sefior barroco camisn retorcimiento y
rebrillos anclado en los fabularios y los mitoscgtatinos, pero muy pronto la
incorporacién de los elementos fitomorfos y zoow®rfjue estan en su
acecho, lagartos, colibries, coyotes, ombu, ceibarean nuevos fabularios
que le otorgan una nueva gravitacién a su ofita”.

Si regresamos desde ese extremo del compas, aukdidad, es preciso continuar, en
extension y profundidad este complejo movimiensadrico deintegracion creadora.

El Encuentro de Europa con Ameérica no es una mera violacion;umsencuentro
fecundante, la simbiosis de todas las ricas ersedgda historia asiatico-europea, vertidas
en las energias de nuestras culturas. En tal sehtigo propia la afirmacién de Victor
Massuh, recogida en la obra de Recondo: “ Ni tdaidia de lo ajeno, ni su rechazo
resentido: he ahi las dos trampas de la frustraiggricana”.

Citando ahora a Gregorio Recondo: “Esa filosoftagradora (se refiere a Ricardo Rojas a
quien cita en lo que sigue) “no rechaza lo eurofeasimila; no reverencia lo americano:
lo supera”3*

La especie humana considerada en cuanto imagirarmee un suelo propicio para
hacer germinar filosofias y actitudes recuperaddehsico pasado en imaginarios, de
Europa y América; en pintura, el caso del muralisnexicano de Diego Rivera o de
David Alfaro Siqueiros.

Como bien dice Fernando Ainsa:

“El rico circuito entablado entre ambos —imagioayirealidad- es parte del
motor de la historia americana, hecha no sélo slslefios no cumplidos, sino de la
esperanza objetivada y arrebatada con energiagpaicio no siempre tan generoso y

3 José Lezama Limégem.p.467.
34 Gregorio Reconddp.cit.,cap.2, p.94.

13



paradisiaco como se crey0 en un principio y a emgo historico no siempre
dispuesto a darle legitimidad a los productos de#yinacion.™>

A nivel del imaginario pictérico, precisamente parhecho que la obra del uruguayo
Joaquin Torres Garcia, el fundador del “Constrigtio Universal”’, relne los niveles
cientifico-artistico, filosofico-ocultista, raciorsimbolico, geométrico-vital, puede
considerarse como un paradigma puesto en imageeets concepcion filoséfica que
proponemos como una via para no dejar perder nadauéstra rica complejidad
americana.

Esa misma especie, con esa potente capacidad dgnamgpuede todavia intentar una
reaccion vital, una reaccion hacia la vida, hagiednstruccion, hacia el futuro.

Esto es posible en la medida en que tomemos comalejnuestra antropologia la
concepcién de umomo imaginansporque la imaginacibn humana es una avasallante
fuerza transgresora por excelencia. Una fuerzanquee arredra ante ningun limite, antes
bien, lo niega, lo rechaza, y propone una alteraatjue extrae de si, de esa chispa
inextinguible de la que brotan imagenes con lasafji®mbre se trasciende a si mismo, en
la santidad, la heroicidad, la verdad y el artea¥, trasciende lo inmediato para proponer
nuevas realidades.

El hombre concebido como imaginante es libre ycipagnente por ello, puede proponer
diversos mundos de libertad.

Es un hombre de pie, con su mirada en un horizbmtgosibles. Puede aln inventarse un
futuro, puede imaginarse vivo y quizas, llegareacmotra constelacion de imagenes como
el montaje de una nueva utopia, porque no olvidempesla utopia es el dinamo de todo
presente, es un nucleo de energia que impulsa ¢lgmisvenir.

No olvidemos nuestro epigrafe inicial: “ lo que hesyevidente, antes fue imaginario”: si
nos desplazamos vertiginosamente con el vehicolpdeal de la imaginacion humana v,
si el antes lo convertimos en hoy, entonces podemoduir, parafraseando a Blake doe
gue hoy es imaginario mafiana sera evidente.

Maria Noel Lapoujade

% Fernando Ainsd,a reconstruccion de la Utopi&diciones UNESCO, México, 1997. Cap.lll, p.108.

14



BIBLIOGRAFIA

Fernando Ainsd,a reconstruccién de la Utopi&diciones UNESCO, México, 1997.

Arturo Ardao,Racionalismo y Liberalismo en el Urugudjniversidad de la Republica,
Montevideo, 1962.

Romania y América Latin&o-edicion, Biblioteca de Marcha y Universidad
de la Republica, Montevideo, 1991.

, Espafia, en el origen del nombre América LatiB#lioteca de Marcha,
Facultad de Humanidades y Facultad de CienciasalgsciMontevideo,
1992.
Andrés Bello, FildsofoCaracas, 1986.

William Blake, Antologia BilingleAlianza Editorial, Espafia, 1996.

Martin Buber¢ Qué es el hombreByeviario No. 10, FCE, México, 1964.

B.Costa-Amic, La mallorquinidad (catalanidad o hisiplad) de Colom, Costa-Amic
Editores, México, 1992.

J.W. GoetheConversaciones con Eckermaan lasObras Completaskditorial Aguilar,
Madrid, 1990.

I.Kant, Kritik der reinen Vernunftyerlag von Felix Meiner, Hamburg, 1930

, [dea de una historia universal en sentidmopolita.(1784), en Filosofia de la
Historia, FCE, No.147, México, 1981

Alexandre KoyréDel mundo cerrado al universo infinit&ditorial Siglo XXI, México,
1979

Maria Noel Lapoujadéilosofia de la imaginacioriditorial Siglo XXI, México, 1988.

(Compiladoa¥pacios ImaginariofFYL-UNAM, 1999.

(Compiladoraagen,Signo y SimboleFYL-BUAP,2000.

(Compiladoralempos Imaginario&FYL-BUAP, en prensa.

15



Imagen y TemporalidadRevistaRelacionesN° 98, Montevideo,
Julio 1992. p 14 - 15. y publicado ademas enelaigta Mayéutica,
Afo 6, No.19, México, 1993.

Claude Levi-Straus! pensamiento salvaj8reviario No.173, FCE, México, 1984.

José Lezama Limdmagen de América LatinenAmérica Latina en su Literaturpor
César Fernandez Moreno (Coordinador), UNESCO/EdIit8iglo XXI,
México, 1984.

Fray Bartolomé de las Cas&xctrina Coordinacion de Humanidades, UNAM, 1982.

Michel de MontaigneEssais Libro 1, Garnier-Flammarion, Paris, 1969.

Edmundo O’'GormanlLa invencién de Américal.ecturas Mexicanas No0.63, SEP-FCE,
1958.

F.W. von Hardenberg (Novalid)ps cuadernos de Freiber{798-1799), efrragmentos,
Juan Pablos Editor, México, 1984.

Gregorio Reconddgdentidad, Integracion y Creacion cultural en Anoériatina. El
desafio del Mercosugdiciones UNESCO/Editorial de Belgrano,
Argentina, 1997.

Juan Ginés de Sepulvedaatado sobre las justas causas de la guerra colusandios,
FCE, México, 1987.

D.T. Suzuki y Erich FromnBudismo Zen y PsicoanalisiBCE, México, 1985.

Jean-Jacques Wiinenburdea,vie des image&resses Universitaires de Strasbourg,
France, 1995.

,Philosophie des imd@@esses Universitaires de France,
Paris, 1997.

,L’homme a I'dge de la t&l@viPresses Universitaires de
France, Paris, 2000.

(Compilador),La reencontre des imaginaires,entre Europe et Agoéri
L’Harmattan, Paris, 1993.

16



